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Aos que acreditam que uma outra Educacdo é possivel.






A educacgao nao é apaziguadora do conflito, pois
este se manifesta como dimensdao criativa e nao
como oposicao, subordinacdo e exterminio do
outro. A educacao nao é conformadora, ela é
uma forca errante, que negaceia, instaura duvi-
da, avanca nas perguntas e persegue o seu fazer
como pratica de liberdade.

Luiz Rufino
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A caminhada

uem, sendo nds, educadoras e educadores, educandas

e educandos negros e negras, quilombolas, indigenas

vamos construir uma educacgao antirracista? Somente
os oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores, pois
estes, enquanto opressores, nem libertam e nem se libertam,
logo, cabe a nos, os violentados, assumirmos as formas de
acdo rebelde nas nossas praticas cotidianas de sala de aula,
de fazer pesquisa e de interagir com as comunidades. Somos
ndés — as oprimidas e os oprimidos, a fissurar as estruturas
curriculares e institucionais racistas, a partir do didlogo critico,
em nivel intelectual, mas também da acdo. Cabe-nos construir
uma praxis educativa para as relagdes étnico-raciais e de uma
educacao como exercicio pratico de liberdade (FREIRE, 2019).

O Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas — NEABI,
do Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia do Cea-
rd, campus Crateus, instituido por um documento legal?, tem
como missao: sistematizar, produzir e difundir conhecimentos,
fazeres e saberes que contribuam para a promocao da equi-
dade racial e dos direitos humanos, tendo como perspectiva
a superacao do racismo e outras formas de discriminagao,
ampliacdo e consolidacao da cidadania e dos direitos das po-
pulacées negras e indigenas; esta estruturado para colaborar

1. Resolugdo CONSUP/IFCE n° 150, de 20 de dezembro de 2023.
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I_ Colegéo Extenséo

no desenvolvimento de acdes educativas nas dreas de ensino, pesquisa,
extensao e assuntos estudantis ligadas as questdes étnico-raciais; na sua
composicao deve constar servidores, estudantes e comunidade. Sim, o
documento legal é de valiosa importancia!

No campus Crateus, o NEABI é mais que uma portaria, ele tem sido qui-
lombo - o espaco de didlogo, debate e compreensao da educagcdo como
radical, como experiéncia corporificada da vida?. O NEABI tem sido ponto
de encruzilhada: lugar de encontro de diversidades, de cumplicidades in-
telectuais e afetos, de tomadas de decisdes importantes, e, passo a passo,
vai abrindo caminho rumo a educacao para as relagdes étnico-raciais e
deixando rastros...

A tarefa de criar e recriar conhecimentos, de recuperar a dignidade dos
violentados, deve se dar na interacao entre educadoras e educadores,
educandas e educandos e comunidade na co-intencionalidade®, no exer-
cicio da participacdo e interacao efetiva desta trindade. Assim o NEABI tem
deixado rastros na caminhada da educacao para as relagées raciais que
desafiam a dominacao colonial sobre a instituicdo escolar na regiao dos
Sertées de Crateus.

Esse engajamento dos educadores, educandos e comunidade que com-
péem o NEABI culminou neste livro, escrito a partir das intelectualidades
e acdes cotidianas destes homens e mulheres que desafiam as praticas
de aprender-ensinar a aprender outras sociabilidades, outras formas de
ensinar-aprender e assim desaprender, pois “desaprender é um ato politico
e poético diante daquilo que se veste como Unico saber possivel ou como
saber maior em relacao a outros modos” (RUFINO, 2021, p. 19).

O livro esta organizado em trés partes, vamos conhecé-las:

Vozes da comunidade composta por dois textos que relatam as expe-
riéncias do NEABI campus Crateus com o Quilombo das Queimadas, como
é possivel perceber a existéncia do Nucleo atravessada com a prépria
resisténcia do Quilombo, ao passo que aprende e também ensina:

2. Luiz Rufino. Vence-demanda: Educacao e Descolonizagdo: 2021.

3. Paulo Freire. Pedagogia do Oprimido: 2019.
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Tem quilombos no Sertdo! O NEABI IFCE Campus Cratetis em dialogo
com o territério quilombola das Queimadas, de Valéria Correia Lourenco,
objetivando sistematizar o trabalho que o Nucleo de Estudos Afro-Brasilei-
ros e Indigenas do Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do
Ceara (NEABI/IFCE) campus Crateus vem desenvolvendo junto ao Quilombo
das Queimadas, desde 2017. O texto apresenta um breve contexto histo-
rico, a partir das legislagdes relacionadas ao tema da questao quilombola,
faz uma localizagao histérica e geografica do municipio de Crateus, con-
textualizando o leitor sobre a regido dos Sertées de Crateus, apresentan-
do ainda uma descricao das atividades que o IFCE campus Cratels vem
realizando junto ao Quilombo das Queimadas, desde 2017. A autora nos
convida a perceber esse movimento de aproximagcdo com o Quilombo
das Queimadas como uma via de mao dupla: “Ao mesmo tempo em que
aprendemos muito com cada um e cada uma naquele espaco que produz
tanto conhecimento, deixamos nossa marca enquanto instituicdo publica
de qualidade, impactando positivamente essa comunidade e somando
esforcos na luta maior, a luta pela terra”

O territorio é o espaco para manter viva nossa histéria: entrevista com a
lideranca quilombola Michelly Gomes, Naiane Vieira dos Reis Silva, George
Bezerra Pinheiro, Maria Michelly Gomes Oliveira, Francisca Micaely Gomes
Costa. O texto é fruto da interacdo entre professores-pesquisadores do
IFCE campus Cratels com o Quilombo das Queimadas, que nos permite
conhecer a sua histdéria pela autoria de seu povo. Fruto de uma entrevista
em profundidade, aqui é possivel conhecer a trajetéria das memorias de
lutas, afetos e resisténcias dos quilombolas das Queimadas, os negros estao
contando suas proéprias histdrias, e por isso é resisténcia. Nos dizeres dos
autores, “E importante ouvir e repercutir a fala do nosso povo, que nunca
foi ouvido. Atualmente, a comunidade se levantou, acordou para isso. Nao
custa nada para nés que estamos aqui manter essa histoéria, continuar com
ela e manté-la sempre viva, ecoando e ecoando até que todo mundo conte
a mesma historia”

Ensino e extensao, composta por dois textos que relatam as praticas ex-
tensionistas do NEABI campus Crateus, a partir de Editais da Pro-reitoria de
Extensao do IFCE para selegao de bolsistas de extensao para os programas/
nucleos e projetos institucionais, que garantem recursos para a execucao
de atividades nas dimensdes da extensao e de suas interrelacdes com a
pesquisa e o ensino, com vistas a educacdo antirracista, inclusiva, e ao
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desenvolvimento do empreendedorismo social e tecnoldgico, da agricul-
tura familiar, da socioeconomia popular solidaria, da educacao popular, do
desenvolvimento de tecnologias sociais e da preservacdo ambiental. Desde
seu lancamento, em 2022, o NEABI campus Cratels vem participando,
oportunizando estudantes bolsistas membros do Nucleo a desenvolverem
acdes nas comunidades escolares no municipio de Crateus:

O NEABI vai a escola: Relato de experiéncia dos Projetos de extensao
“Contacao de histérias com énfase na cultura afro-brasileira e indigena”
e “Cineclube Terca Diversa”, Antonia Karla Bezerra Gomes. O relato de
experiéncia trata da execucdo do “Projeto Contacdo de Historias Afro-
-Brasileiras e Indigenas”, contemplado pelo Edital 01/2022 — Edital para
Selecdo de Bolsistas de Extensdo para os Programas/Nucleos e Projetos
Institucionais, no periodo de agosto a dezembro de 2022, e do “Projeto
cineclube Terca Diversa”, contemplado pelo Edital 01/2023 - Edital para
Selegao de Bolsistas de Extensao para os Programas/Nucleos e Projetos
Institucionais, no periodo de agosto a novembro de 2023. Os projetos atin-
giram, ao todo, um total de aproximadamente mil estudantes das escolas da
rede publica municipal e estadual da sede do municipio de Crateus, com o
objetivo de proporciona-los acesso a contagao de histdrias que valorizaram
a cosmogonia e a cultura dos povos afro-brasileiros e indigenas e acesso
a obras audiovisuais com teor educativo que suscitaram reflexées acerca
das relacdes de género, raca e classe.

Projeto de extensao Histérias do nosso povo, histérias da terra: lendo
e escrevendo narrativas indigenas, de Camila Pereira de Sousa e Anny
Karolinny de Souza Jacauna. O texto trata-se de um relato da experiéncia
realizada com a aplicagao do Projeto na Escola Indigena Raizes de Crateus,
com o proposito de promover atividades voltadas para a leitura e a pro-
ducdo literaria de narrativas indigenas, tanto em ambito nacional quanto
local. A proposta foi estruturada para oferecer um espaco de escuta e de
criacao, no qual os estudantes indigenas pudessem expressar suas vivén-
cias, histérias e imaginarios, ampliando o repertdrio cultural e literario da
comunidade escolar. As atividades desenvolvidas no projeto foram: rodas
de leitura, oficina de escrita criativa e debates sobre a representatividade
indigena na literatura brasileira.

De acordo com as autoras, “Acreditamos que o projeto contribuiu de
forma significativa para fortalecer os lagcos entre o IFCE e a comunidade
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indigena local, promovendo um aprendizado intercultural para todos os
envolvidos, porque possibilitou a emergéncia de narrativas que carregam
membdrias, tradicdes e modos de vida, evidenciando a literatura como um
espaco de resisténcia e afirmacéao identitaria.”

Ensino e pesquisa, composta por cinco textos, fruto dos trabalhos finais
de cursos. Aqui é possivel perceber o interesse dos pesquisadores pela
tematica das questdes étnico-raciais no campus Crateus. Os textos também
sdo reveladores do seguinte: s6 é possivel escrever um trabalho de conclu-
sdo de curso com a tematica étnico-racial quando, ao longo da formacao,
foi possivel conhecer, dialogar e provocar debates sobre o tema. E preciso
reconhecer a luta dos NEABIs para que o Instituto Federal do Ceara tenha
em seus cursos a tematica étnico-racial abordada em seus programas de
unidades didaticas. Assim, observa-se os rastros deixados pelo nascer de
uma educacdo antirracista que repercute nas producdes abaixo:

“A gente ganhou esse chdaozinho aqui e resolveu botar a nossa prépria
mesinha”: a forca da umbanda no bairro Fatima | em Crateus - CE, de
Ana Aline Vieira Alves e George Bezerra Pinheiro. No bairro Fatima |, os
batuques de tambor podem ser ouvidos a longas distancias, anunciando
o inicio das giras nos terreiros. Interessados em investigar e registrar sobre
a Umbanda, no territério do bairro Fatima I, em Crateus, os autores dedi-
cam-se aos pais e maes de santos de terreiros localizados em diferentes
ruas do bairro para investigar a origem e a relacao existente dos terreiros
com o bairro e contribuir com o processo de visibilizacdo dos povos de
terreiros de Cratels e com a luta contra o preconceito e a discriminacao
desses territérios sagrados. O estudo sobre as religides de matriz africana
sdo caminhos abertos para visibilizar a Umbanda/Macumba no meio social
e académico, proporcionando conhecimento a comunidade, combatendo
0 preconceito e o racismo religioso.

Povos Indigenas no Novo Ensino Médio: representacao ou silenciamen-
tos nos livros didaticos de Ciéncias Humanas?, de Luana Dias de Oliveira.
A pesquisa trata-se de uma analise da representacdo das tematicas indi-
genas nos livros didaticos de Ciéncias Humanas do Novo Ensino Médio,
utilizados no Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Ceara
(IFCE) — Campus Crateus. Insere-se no debate sobre a necessidade de
um ensino mais plural e representativo, a partir da implementacao da Lei
11.645/2008, e de que maneira os materiais didaticos abordam a presenca
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e a contribuicao dos povos indigenas no curriculo escolar, contribuindo
para uma perspectiva intercultural e descolonial, respeitando a diversidade
sociocultural indigena e promovendo um conhecimento que vai além de
esteredtipos e simplificacdes ou se persistem as narrativas eurocéntricas e
a invisibilizacdo histdrica das tradicdes dos povos originarios.

Entre arremessos e Sonhos: o papel da FIKBC no desenvolvimento da
juventude periférica de Cratels-CE, de Daniel Chaves Ferreira. O estudo
de caso aqui apresentado trata-se da tentativa de registrar e apresentar
a importancia das organizacdes do terceiro setor para o atendimento de
criancas e adolescentes na periferia de CrateUs. Apresenta a importancia
da Fundacéo lvily Kayane Basquete CrateUs (FIKBC) no desenvolvimento
educacional ndo escolar dos jovens da periferia de Crateus, por meio do
basquetebol. A pesquisa adota como protagonistas os proprios jovens
atendidos pela FIKBC, buscando compreender, a partir de suas expe-
riéncias, as transformacées geradas pela participacdo nas atividades da
fundacéo.

Territérios e representatividades: a docéncia negra no IFCE campus
Crateus, de Maria Sabina Rodrigues Silva. A autora, a partir de suas vi-
véncias pessoais, académicas e profissionais enquanto uma jovem mulher
negra educadora, interessou-se por investigar como o racismo estrutural
pode inviabilizar a chegada de pessoas negras na docéncia do Ensino
Superior, tendo o IFCE campus Crateuds como [6cus de pesquisa. Assim,
realizou um mapeamento dos docentes negros/atuantes no IFCE Campus
CrateUs e analisou as suas trajetdrias pessoais, académicas e profissionais,
buscando identificar as estratégias de resisténcia dentro deste espaco
de trabalho.

Espacos de resisténcias: geografia periférica e dialogicidade em “So-
brevivendo no inferno”, de Carlos Henrique Brito Rodrigues. A pesquisa faz
uma apresentacao do rap no Brasil, a partir do grupo Racionais MC'’s e das
denuncias veiculadas nas suas cancdes. O texto busca identificar as catego-
rias geograficas presentes nas letras das musicas do album Sobrevivendo
no Inferno, dos Racionais MC'’s e discute o seu potencial para o ensino de
Geografia, na perspectiva da dialogicidade freireana e apontando as con-
tribuicdes do album na perspectiva da educagao para as relagdes raciais.
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O leitor é convidado a conhecer o exercicio realizado pelo NEABI, na
trindade: educadoras e educadores, educandas e educandos e comuni-
dade, na co-intencionalidade por uma educacao que se quer intercultural
e respeitosa das vidas que habitam os sertées de Crateus.

Antonia Karla Bezerra Gomes
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Tem quilombos no
sertao! O NEABI IFCE
campus Crateus em
dialogo com o Ternritorio
Quilombola das
Queimadas

Valéria Correia Lourenco
1. Introducao

texto a seguir trata-se de um relato de experiéncia

em que realizo o esforco de sistematizar o trabalho

que o Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indige-
nas do Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia
do Ceara (NEABI/IFCE) campus Cratels vem desenvolvendo
junto ao Quilombo das Queimadas desde 2017.

Nosso texto terda como foco o Quilombo das Queimadas,
mas também falarei da aproximacgao do Instituto com ou-
tros quilombos da regido como o Quilombo do Brutos, o
Quilombo Encantados do Bom Jardim e o Quilombo Lagoa
das Pedras, todos em Tamboril. Ademais, mesmo que a
narrativa esteja em primeira pessoa e sob a perspectiva de
uma autoria Unica, tal trabalho nao teria sido possivel sem
a abertura dos quilombolas, que sempre nos recebem em
seus territérios, e sem a colaboracao de diversos colegas
do IFCE como Karla Gomes, George Bezerra, Jenni Dantas
e Naiane Reis, e do nosso entorno, como Larisse Sousa,
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psicologa do Centro de Atencao Psi-
cossocial — CAPS, em Crateus.

O que procuro descrever nas pa-
ginas a seguir € um pouco destas
atividades que realizamos e que,
por vezes, nao ficam registradas.
Ou seja, a escrita aqui é utilizada
como instrumento de manutencao
da memoria. Como referencial ted-
rico para este trabalho utilizaremos
Beatriz Nascimento (2021), Alfredo
Wagner Berno de Almeida e Flavio
Gomes (2015), assim como o Artigo
68 do Ato das Disposicdes Cons-
titucionais Transitérias (ADCT) da
Constituicao Federal (CF) de 1988
e o Decreto 4.887 de 2003 para
nos auxiliar na construcao do con-
ceito de quilombo. As reflexdes de
Antonio Bispo dos Santos (2023), o
quilombola Nego Bispo, serao usa-
das para dialogar conosco acerca
do conceito de ancestralidade e,
Ailton Krenak (2019), fildsofo e es-
critor indigena, serd nosso pensador
basilar ao tratarmos da importancia
de contarmos nossas historias.

A primeira parte do texto traz um
breve contexto histérico da questao

quilombola que, desde 2003, tomou
novos contornos com a aprovacgao
do Decreto 4.887. E nesta secio que
trataremos de outras legislagdes
relacionadas ao tema. Em seguida,
uma localizacao histérica e geogra-
fica do municipio de Crateus servi-
rd para contextualizar o(a) leitor(a)
sobre a regido a que estamos nos
referindo.

A terceira e Ultima secao trara a
descricao das atividades que o IFCE
campus Cratels vem realizando
junto ao Quilombo das Queimadas
desde 2017. Ao final do texto, & im-
portante que o(a) leitor(a) perceba
como esse movimento de aproxi-
macao com o Quilombo das Quei-
madas é uma via de mao dupla. Ao
mesmo tempo em que aprendemos
muito com cada um e cada uma
naquele espaco que produz tan-
to conhecimento, deixamos nossa
marca enquanto instituicao publica
de qualidade, impactando positiva-
mente essa comunidade e somando
esforcos na luta maior, a luta pela
terra.
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2. Abrindo caminhos

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

Quilombo das Queimadas - Foto de Valéria Lourenco (2022)

Em julho de 2017, ao chegar ao
municipio de Crateus para trabalhar
como docente de Lingua Portugue-
sa e Literaturas no IFCE, um dos
meus primeiros movimentos foi o
de conhecer a comunidade Quilom-
bola das Queimadas. Era a minha
primeira vez pisando o chao arido
do sertdo. A aridez era a primeira

imagem que vinha, mas era sé cami-
nhar um pouco mais para entender
que bastava uma gota d’agua para
muita coisa germinar. Era assim com
a terra, era assim com as ideias.

Devido a uma trajetdria de pes-
quisa dedicada ao tema dos quilom-
bos, que se iniciou na graduagao
em Letras na Universidade Federal

23|
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Rural do Rio de Janeiro campus
Nova Iguacu, onde estudei de 2010
a 2015, e passou por um mestrado
na Universidade Estadual do Mara-
nhao, entre 2015 e 2017, me anima-
va a possibilidade de estar préoxima
de um quilombo no sertdo cearense
aprendendo mais sobre formas de
organizacao de luta pela terra, for-
mas de vida.

Também me animava a ideia de
fazer parte de um Nucleo de Es-
tudos Afro-brasileiros e Indigenas
(NEABI). Sao nucleos que atuam
na promocao de acdes afirmativas
sobre Africanidade, Cultura Negra
e Histdria do Negro no Brasil (Lei
n° 10.639/2003) e nas questdes
indigenas, respaldada na Lei n°
11.645/2008, e diretrizes curricula-
res que normatizam a inclusdo das
tematicas nas dreas do ensino, pes-
quisa e extensao.

De acordo com informacdes do
site da instituicdo, o NEABI do Ins-
tituto Federal do Ceara foi criado
pela Resolucdo n° 071, de 31 de ju-
lho de 2017 que aprova o regimento
interno dos Nucleos nos campi do
IFCE. O nucleo tem como missao
sistematizar, produzir e difundir
conhecimentos, fazeres e saberes
que contribuam para a promocao
da equidade racial e dos Direitos
Humanos, com o objetivo principal
de superar o racismo e outras dis-
criminagdes e a ampliacdo no Brasil,

f2a

no Ceard e, em particular, no Insti-
tuto Federal do Ceara.

Naquele ano, bastou uma breve
pesquisa na internet para descobrir
que a uma simples distancia de 26
quildmetros, chegaria ao Quilom-
bo das Queimadas, localizado na
subida da serra dos Tucuns, bem
proximo do estado do Piaui. Con-
segui uma carona com um amigo,
professor na regio, italo Oliveira, e
fui conhecer a comunidade.

No dia em que empreendi mi-
nha visita ao quilombo, fui recebida
com carinho por Michelly Gomes,
presidenta da Associacao Quilom-
bola das Queimadas e filha do se-
nhor Nené Lourenco, um dos pio-
neiros da comunidade na luta pela
terra e que ja nao se encontrava
entre nds fisicamente. Depois de
me servir um café e me convidar
para sentar na varanda, habito co-
mum entre familias rurais e que diz
muito sobre seus modos de estar
no mundo e de acolher pessoas,
Michelly me contou um pouco da
historia daquele quilombo.

A partir daquele dia, em qualquer
oportunidade, palestras, aulas, con-
versas informais, eu reiterava que
em CrateUs havia um quilombo, o
Quilombo das Queimadas. As rea-
cdes das pessoas eram diversas, mas
na maior parte das vezes, havia es-
panto: muitas, entre elas, nossos(as)
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estudantes, nao sabiam que ali era
territério quilombola, apesar de co-
nhecerem as Queimadas.

Em novembro do mesmo ano, o
IFCE foi procurado pela Coordena-
doria da Igualdade Racial do Ceara,
na época sob a responsabilidade da
Prof. Dra. Zelma Madeira, para que
fossemos parceiros da Coordena-
doria na realizacdo da IV Confe-
réncia de Promocgao da Igualdade
Racial — Macrorregional Sertdao de
Inhamuns/Crateus. O IFCE campus
Crateus aceitou sediar o evento e
eu, querendo conhecer um pouco
mais da regido para a qual acabava
de me mudar, me prontifiquei a es-
tar com a equipe da Coordenadoria
na mobilizacdo de movimentos so-
ciais da regiao.

E assim, durante quase dois dias
inteiros, acompanhei aquelas cami-
nhadas. Nossa primeira parada foi
no municipio de Tamboril. Depois
de encontrarmos Renato Baiano,
quilombola da regido e atual pes-
soa responsavel pela Coordena-
doria Estadual das Comunidades
Quilombolas Rurais do Ceara (CE-
QUIRCE), fomos convidados a co-
nhecer a Comunidade Quilombola
do Brutos, que havia acabado de
receber mais uma etapa do Proje-
to Minha Casa, Minha Vida. Em se-
guida, fomos até o Posto de Saude
que atendia a comunidade e que
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estava localizado na sede da Antiga
Fazenda Boa Esperanca.

Desde o inicio da escravidao no
Brasil, no século XVI, até o século
XIX, os quilombos eram sinédnimos
de esconderijos de escravizados
fugidos, logo, de pessoas que es-
tavam as margens da lei, burlan-
do o sistema da época. No ano de
1740, um documento do Conselho
Ultramarino, érgao responsavel por
organizar os territérios de Portugal
além-mar, definia quilombo como
qualquer habitacdo de negros fu-
gidos, onde vivessem mais de cinco
pessoas, mesmo que ali ndo tivesse
ranchos ou pildes.

Esta ideia sobre quilombos tor-
nou-se parte do senso comum e
do ordenamento politico e juridico
brasileiro que, por muito tempo,
investiu tempo e dinheiro no ex-
terminio de comunidades quilom-
bolas por todo pais. Entretanto, as
insurreicées de escravizados nao
foram algo especifico do Brasil. Em
toda América, onde existia trafico de
escravos, aconteciam fugas e rebe-
lides (Gomes, 2015).

Somente na Constituicao Federal
de 1988, no Artigo 68 do Ato das
Disposicdes Constitucionais Tran-
sitdrias, é que os quilombolas pu-
deram ver, pela primeira vez, seus
nomes atrelados a alguma espécie
de direito, de modo positivo. De
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acordo com o artigo: “Aos rema-
nescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a proprie-
dade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os respectivos titulos.”
Mas, entre a letra fria da lei e sua
execucao, ha um arduo caminho
a ser trilhado, ainda mais quando
tratamos de grupos que nunca ti-
veram acesso a qualquer tipo de
direito neste pais. Assim, havia um
esforco cientifico e académico para
mapear essas comunidades e fazer
valer seus direitos.

Uma dessas iniciativas aconteceu
em 1988, no Maranhao com o Pro-
jeto Vida de Negro (PVN). O Projeto,
que surgiu da experiéncia acumula-
da desde 1986 durante o | Encontro
de Comunidades Negras Rurais do
Maranhéao!, foi criado pela parceria
entre o Centro de Cultura Negra
(CCN) e a Sociedade Maranhense
de Direitos Humanos (SMDH), e teve
como objetivo realizar um levanta-
mento sistematico dessas comuni-
dades negras rurais que até entao
se intitulavam de diversas formas:
“terra de santo”, “terra de preto”,
“terras de heranca” (Almeida, 2011).

Em 1989, a Convencdo 169 da Or-
ganizacao Internacional do Trabalho

(OIT) trouxe, em alguns de seus
artigos, temas relacionados a luta
coletiva de povos e comunidades
tradicionais de todo o mundo. Desse
modo, o documento também pas-
sou a ser utilizado por comunidades
quilombolas para acessarem seus
direitos. Dois artigos nos chamam
a atencao. O primeiro, ao falar para
quem o documento se destina e o
décimo quarto, ao regulamentar
uma possivel titulacdo de terras para
povos e comunidades tradicionais.

Os excertos estao divididos da
seguinte forma: na parte |, “Poli-
tica geral”, artigo 1, inciso 2, ha a
seguinte afirmacado: “A consciéncia
de sua identidade indigena ou tribal
devera ser considerada como crité-
rio fundamental para determinar os
grupos aos que se aplicam as dispo-
sicoes da presente Convencao.” Ou
seja, um critério de autodefinicado
de identidade estava comecando a
ser elaborado. Na parte Il, intitulada
“Terras”, artigo 14, inciso 1:

Dever-se-a reconhecer aos po-
vos interessados os direitos de
propriedade e de posse sobre
as terras que tradicionalmente
ocupam. Além disso, nos casos
apropriados, deverao ser adota-
das medidas para salvaguardar o
direito dos povos interessados de

1. Cf. https:/kn.org.br/oq/2019/02/25/um-pouco-de-historia-o-projeto-vida-de-negro/. Aces-

so em 16 mar. 2025.



Rastros de uma caminhada: NEABI e a educag&o para as relagdes

utilizar terras que ndo estejam ex-
clusivamente ocupadas por eles,
mas as quais, tradicionalmente,
tenham tido acesso para suas
atividades tradicionais e de sub-
sisténcia. Nesse particular, devera
ser dada especial atencao a si-
tuacao dos povos nébmades e dos
agricultores itinerantes.

Ou seja, similar ao que estava
posto no Artigo 68 do ADCT da CF
de 1988, a Convencao 169 da OIT
previa o direito a terra para grupos
que se organizavam de modo tra-
dicional.

Em 2003, com a chegada ao po-
der do presidente Luiz Inacio Lula da
Silva, foi aprovado o Decreto 4887
de 2003 que passou a regulamen-
tar o procedimento para identifica-
cao, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes de
quilombos de que trata o artigo 68
do ADCT e dialogava frontalmente
com a Convencao 169 da OIT. Veja-
mos o que diz o Decreto:

Art. 2° Consideram-se remanes-
centes das comunidades dos
quilombos, para os fins deste
Decreto, os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de autoatri-
buicdo, com trajetdria histoérica
prépria, dotados de relacdes
territoriais especificas, com pre-
suncado de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a
opressao histoérica sofrida.
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§ 1° Para os fins deste Decreto,
a caracterizacao dos remanes-
centes das comunidades dos
quilombos sera atestada me-
diante autodefinicdo da propria
comunidade.

A publicacao deste Decreto veio
reforcar a ideia de que o critério de
auto-atribuicdo era o fator princi-
pal para que determinados grupos
fossem considerados quilombolas.
No entanto, era preciso uma se-
gunda etapa, o envio de um do-
cumento escrito para a Fundacao
Cultural Palmares contando a histoé-
ria daquela comunidade de modo
coletivo. Apds isso, a Certiddo de
Autorreconhecimento, primeiro
documento para que um quilom-
bo possa iniciar a luta pela terra
no Brasil, serd elaborada e enviada
para a comunidade.

Para Beatriz Nascimento, inte-
lectual brasileira que se dedicou a
pesquisar o tema dos quilombos: o
“guilombo’ marca um processo de
acdo, atividade, conduta, dentro
dos principios antes mencionados.
Ai residem sua trajetdria e impor-
tancia historica: essa caracteristica
de processo, de continuum. En-
tretanto, ndo pensamos esse con-
tinuo como estatico, e sim como
dinamico” (NASCIMENTO, 2021, p.
248). A definicdo de quilombo pre-
sente em Beatriz é a que pode ser
percebida em diversos quilombos,

271
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dinamicidade devido as acodes co-
tidianas. Os quilombolas ndo estao

frigorificados no tempo e no espaco,
como afirma Almeida (2011).

3. Crateus: uma terra, tantas lutas

Crateus é terra indigena! Tal afir-
macao € importante para demarcar
as diversas perspectivas que pode-
mos ter ao contar a histéria deste
municipio, mas que nos anima a
comecar por esta. Iniciaremos pelo
nome. Uma vertente da histéria
atribui CrateUs a karatius ou karatis,
etnia de indios nativos desta regiao.
De acordo com a pesquisadora Car-
mem LUcia Silva Lima, que realizou
uma tese de doutorado sobre os
indigenas de Crateus:

O sargento Mor Novais Navarro,
no ano de 1669, combateu os Ca-
ratius. No ano de 1687, ha regis-
tros da morte de um moco pelos
indios, no local que se chamava
Piranhas, por volta de 1695/1697.
O Pe. Ascencio Gago, que era di-
retor da Missao da Ibiapaba, in-
forma a sede da Companhia de
Jesus, na Bahia, dos massacres
dos indios Caratius pelos indios
Jucds e da guerra deflagrada a
eles pelos Tapuios. O Governador
Sebastido de Castro Caldas, em
10 de outubro de 1708, mandou
deflagrar guerra aos Caratius e
em 1709, o Governador Gabriel
da Silva Lagos ordena o total
exterminio desta coletividade
(LIMA, 2020, p. 121).

A marcante presenca indigena na
regido esta, para além do nome, no
dia a dia do municipio, do IFCE. Al-
guns (algumas) de nossos(as) estu-
dantes e integrantes do NEABI IFCE
campus CrateUs sdo indigenas. Ain-
da hoje vivem aqui cinco etnias in-
digenas (Tabajaras, Potyguara, Kala-
baca, Kariri e Tupinamba), de acordo
com o antropdélogo Estevao Palitot
(2010) que, assim como Carmem
Lucia, realizou intenso trabalho de
campo e uma tese de doutorado
sobre indigenas da regido.

Ha uma diversidade cultural neste
territério. Sdo diversos terreiros de
umbanda, conforme artigo de Ali-
ne Alves (2023), intitulado “A gente
ganhou esse chaozinho aqui, e re-
solveu botar a nossa prépria mesi-
nha: a forca da umbanda no bairro
Fatima | em Cratels — CE”. Tém os
povos ciganos e os assentamentos
de trabalhadores rurais sem-terra,
sendo o Assentamento Palmares, o
mais antigo deles, com pouco mais
de trinta anos de existéncia, e que
traz no nome uma homenagem ao
maior quilombo que ja existiu, Pal-
mares, liderado por Zumbi e Dan-
dara. E ha também o Quilombo das
Queimadas.
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Foi por Cratels que no ano de
1926 passou a Coluna Prestes, uma
importante marcha politica. Como
lembrancas, ha histoérias locais que
circulam de modo oral e, como pa-
trimonio material, numa das mais
famosas pracas da cidade, a Praca
Gentil Cardoso, também conhecida
como Praca dos Pirulitos, ha o Mo-
numento a Coluna Prestes, projeta-
do por Oscar Niemeyer e que home-
nageia a passagem da manifestacdo
por este municipio.

Com base nos dados do ulti-
mo Censo do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE,
2022), Cratels € um municipio do
sertdao cearense com pouco mais de
76.000 habitantes. Ele caracteriza-
-se como um polo para os munici-
pios vizinhos, também localizados
nos sertdes de Crateus: Ararenda,
Catunda, Crateus, Hidrolandia, In-
dependéncia, Ipaporanga, Ipueiras,
Monsenhor Tabosa, Nova Russas,
Novo Oriente, Poranga, Santa Qui-
téria e Tamboril. Atualmente, nes-
te territério temos um campus da
Universidade Federal do Ceara, um
campus da Universidade Estadual
do Ceara, com o recém-inaugura-
do curso de Medicina, o IFCE, com
cursos de ensino médio técnico,
ensino técnico subsequente, cursos
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de graduacao e de pds-graduacao.
Além do ensino publico, ha diferen-
tes instituicdes privadas.

Compreendendo que a luta pela
terra ndo deixa de passar pela re-
presentacdo, assim como afirma Ed-
ward Said (2011), no site do IBGE,
a origem do municipio remonta
ao responsavel pelo exterminio do
quilombo dos Palmares, na Serra
da Barriga, Domingos Jorge Velho.
Segundo informacgdes oficiais: “As
terras que compéem o atual munici-
pio de Crateus foram outrora palmi-
lhadas por Domingos Jorge Velho, o
bandeirante que viveu erigindo vilas
e vadeando rios, levando avante o
povoamento de grande parte do
nordeste”. Relembrando Walter Ben-
jamin em suas “Teses sobre o con-
ceito de histdéria” (1994), ao afirmar
que todo documento de cultura é
sempre um documento de barbarie,
alembranca do algoz de Palmares e
o “esquecimento” do Quilombo das
Queimadas e da quantidade de et-
nias indigenas nesta regido nas pa-
ginas de um dos mais importantes
6rgaos do pais diz muito sobre que
histérias o Brasil pais ainda prefere
exaltar e quais quer esquecer.
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4. Tem quilombo no sertao!

O Ceara é um estado reconhe-
cido nacionalmente por ter en-
tre seus governantes pessoas do
campo progressista em sua histoéria
mais recente. Entretanto, somente
no ano de 2023, durante a gestao
do governador Elmano de Freitas,
do PT (Partido dos Trabalhadores),
alguns quilombos comecaram a ser
titulados.

Em dezembro de 2023, os Qui-
lombos Encantados do Bom Jardim
e Lagoa das Pedras, em Tamboril,
foram titulados parcialmente e, logo
em seguida, o Quilombo Sitio Arru-
da, em Salitre, recebeu o titulo com-
pleto de suas terras. E a primeira vez
que o estado tem uma Secretaria da
Igualdade Racial (SEIR), que tem a
frente a professora Dra. Zelma Ma-
deira. Esse feito se destaca do ce-
nario nacional em que sdo somente
sete estados brasileiros com uma
secretaria para tratar das questdes
raciais: Amapa e Pard, no Norte; Ma-
ranhao, Rio Grande do Norte, Ceara
e Bahia, no Nordeste; e o Parana,
no Sul. Entretanto, somente Cear3,
Bahia e Maranhéao, este Ultimo com
uma secretaria extraordinaria, tém
uma secretaria para tratar somente
do tema racial. As dos outros esta-
dos agregam a Secretaria da Igual-
dade Racial com outras tematicas,
como Direitos Humanos e Mulheres.

3o

O Quilombo das Queimadas ini-
ciou a luta pelo seu territério em
2005 e esta entre os primeiros qui-
lombos do Ceara a solicitar e ter
expedida sua Certidao de Autor-
reconhecimento como comunida-
de quilombola ainda naquele ano.
No entanto, até hoje a comunida-
de aguarda o documento de suas
terras. Tal demora causa a saida de
alguns quilombolas do territério, em
busca de melhores qualidades de
vida, acarreta uma lentidao na che-
gada de politicas publicas naquele
espaco, um adoecimento mental e
a desilusao frente a burocracia da
justica.

Compreendendo o NEABI como
um espaco de articulacdo entre en-
sino, pesquisa e extensao, o didlo-
go com o Quilombo das Queimadas
passou a fazer parte da agenda do
Nucleo, mesmo que de modo infor-
mal, por alguns professores.

As primeiras atividades do NEA-
BI/IFCE campus Crateds com o
Quilombo consistiam em aulas de
campo, em que nossos(as) estu-
dantes dos ensinos médio, técni-
co e superior, eram levados até a
comunidade para uma vivéncia de
meio dia, em geral. O movimento
de saida da sala de aula para esta-
rem sentados(as) em roda, debaixo
de um pé de mangueira durante
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toda a manha, ouvindo as histé-
rias dos quilombolas e partilhan-
do o alimento na hora do almoco,
causava uma emocao generalizada
entre os(as) jovens.

Por outro lado, os(as) quilombo-
las que contavam suas narrativas,
muitos(as) deles(as) mais velhos(as),
ficavam igualmente felizes em en-
contrar pessoas que iam até ali
ouvir suas vozes falando de parte
de uma trajetdria coletiva que até
recentemente precisava ser apaga-
da, escondida.

A professora do IFCE, atualmente
no campus Canindé, Jenniffer Dan-
tas, enquanto membro do NEABI/
IFCE campus Crateus, foi uma das
docentes que teve um diadlogo in-
tenso com o Quilombo das Quei-
madas. Ela realizou diversas aulas
de campo com seus estudantes do
ensino técnico subsequente em
agropecuadria. Em algumas dessas
visitas, juntamente com a psicéloga
Larisse Sousa, realizou um estudo
de viabilidade de implementar uma
horta comunitaria no quilombo, a
exemplo de um Projeto que elas ja
vinham desenvolvendo antes no
CAPS da regiao, a Horta CAPS.

Recentemente, em dezembro de
2023, Jenniffer Dantas compareceu
com um grupo de estudantes do
IFCE Canindé na Escola Municipal
de Ensino Fundamental Joaquina
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Ribeiro dos Santos, em Tamboril,
para acompanhar a ceriménia de
entrega do titulo das terras aos
quilombolas de Encantados de Bom
Jardim/Lagoa das Pedras, na qual
também estive presente acompa-
nhando a equipe da Secretaria da
Igualdade Racial do Ceara (SEIR).

Outro professor que realizou di-
versas atividades com a comunidade
foi George Bezerra. Também docen-
te no IFCE, integrante do NEABI e
gedgrafo, ele construiu uma relacao
intensa com o quilombo, chegando
a assessora-los em uma importante
reunido que discutia a construcao
de um novo laudo antropoldgico da
comunidade. No ano de 2022, Geor-
ge levou sua turma de Geografia
para o quilombo e, com a presenca
da professora Naiane Reis, os(as) es-
tudantes e os(as) quilombolas foram
convidados(as) a refletir sobre as se-
melhancas e afastamentos entre a
vida e a luta dos quilombolas ali pre-
sentes e o romance Torto Arado, de
[tamar Vieira Junior, que eles haviam
acabado de ler para a disciplina que
o professor estava ministrando.

Em fevereiro de 2022, apds ter um
projeto aprovado no Edital Novem-
bro Negro (2022), do Sindicato Na-
cional dos(as) Servidores(as) Fede-
rais da Educacao Basica, Profissional
e Tecnoldgica (SINASEFE) através do
Sindicato dos Servidores do Insti-
tuto Federal de Educacao, Ciéncia

31}
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e Tecnologia do Ceard (SINDSIF-
CE), recebi um financiamento que
me permitiu organizar, juntamente
com Larisse Souza e com Michelly
Gomes, o “I| Encontro de Mulhe-
res Quilombolas das Queimadas”.
A atividade rendeu frutos e Larisse
continuou realizando outros encon-
tros que estao registrados em sua
dissertacdo de mestrado, defendida
em 2024 no Programa de Pdés-Gra-
duacédo em Psicologia da Universi-
dade Federal do Delta do Parnaiba,
UFDPar sob o titulo “Cartografias do
devir-mulher-quilombola: a luta pela
terra na comunidade das Queima-
das em Crateuls — Ceard”.

Em seu livro Ideias para adiar o
fim do mundo, o historiador e in-
digena Ailton Krenak afirma que
poderemos adiar o fim do mundo
ao contarmos mais uma histdria.
Enquanto para nds, docentes e
estudantes do NEABI/IFCE, ir até
aquela comunidade é sindnimo de
fortalecimento com tantos saberes
que vém em formas de palavras, de
siléncios, de olhares, de alimentos,
talvez para aqueles mais velhos
como Vo Luiz, Tio Tonho, V6 Mazé
(in memoriam) e Dona Gorete, falar
repetidamente de seu passado na-
quela terra faca-os ter ainda mais
vontade de viver e lutar por aque-
le territério que é parte deles e de
sua vida. E para os(as) mais jovens,
que sempre estdo ao nosso lado
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naquela caminhada, Helivelton,
Kércia, Luiz, Alice, ouvir essas his-
térias pode ser um elo de conexao
entre o passado, o presente e o fu-
turo. O sankofa em acéao.

Durante nossas visitas ao Quilom-
bo das Queimadas, uma coisa in-
teressante acontecia. Apds ouvirem
atentamente as histérias contadas
por Michelly, V6 Luiz, Tio Tonho, al-
guns e algumas de nossos (as) es-
tudantes acabavam por descobrir
que suas raizes também estavam ali.
Se lembravam de algum(a) parente,
alguma relacdo com o Quilombo.

Ademais, as visitas constantes
dos(as) nossos(as) alunos(as) des-
pertava nos(as) quilombolas mais
jovens a ideia de que o espaco ins-
titucional e académico do IFCE po-
deria ser ocupado por eles(as). Hoje,
temos entre nossos(as) estudantes
algumas moradoras do quilombo
das Queimadas, netas do senhor
Nené Lourenco. Fernanda Gomes,
finalizando o curso de Zootecnia;
Micaely Gomes, finalizando o cur-
so de Letras e Ligia Kércia Gomes,
cursando o ensino médio. Outros
estudantes quilombolas ja finaliza-
ram seus estudos no IFCE, como Ka-
roenne Jerénimo, e uma delas teve
até o quilombo como tema de Tra-
balho de Conclusao de Curso, como
foi Nataly Coelho, que pesquisou as
narrativas dos mais velhos daquela
comunidade.
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Em fevereiro de 2023, estive no
Quilombo das Queimadas para lan-
car um livro de poesia dedicado a
histéria das mulheres quilombolas
daquela comunidade, de outros qui-
lombos do Brasil, e também mulhe-
res negras colombianas, de Cali e
Guapi, que lutam pela terra. O livro
se chama Para derrubar um gigante
com o sopro do vento e foi editado
pela editora Mondru.

Em maio do mesmo ano, saimos
de 6nibus do Quilombo das Quei-
madas em direcdo a Tamboril. O
transporte fretado nao estava cheio
como gostariamos, mas as pessoas
ali presentes estavam muito felizes.
lamos acompanhar a ceriménia de
imissao de posse da terra dos qui-
lombos Encantados do Bom Jardim
e Lagoas das Pedras. Ou seja, era a
promessa de que aquelas terras se-
riam tituladas em breve. Lembro-me
da alegria de V6 Luiz, Dona Anto-
nieuza, Tio Manoel, felizes como se
fosse o titulo das Queimadas.

Ao chegarmos ao local da festa,
estavam presentes autoridades go-
vernamentais e outros quilombolas
da regido. Naquela ocasiao, apds a
festa, a comunidade das Queima-
das solicitou um momento de con-
versa com Gina Dantas, servidora
do INCRA, e Erivando Sousa, atual
superintendente regional do érgao.
Os(as) quilombolas queriam noticias
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sobre o andamento do processo
deles.

Erivando solicitou que todos se
apresentassem e, logo em seguida,
ao perceber que ali havia alguém do
IFCE, disse que era muito importan-
te que a universidade estivesse ali
presente mesmo, afinal, daqui saem
discursos de autoridade, pesquisas,
trabalhos académicos, e esse didlo-
go entre academia e os povos e co-
munidades tradicionais pode forta-
lecer ainda mais suas lutas. Era isso!
Circularidade.

Tomando as palavras de Anto-
nio Bispo dos Santos, o Nego Bis-
po, quilombola do Piaui, talvez seja
isso que devamos comecar a prati-
car: 0 comego, 0 meio € 0 COMeGO.
Os quilombolas nos ensinam, nds
aprendemos com eles. Chegamos
a0s seus espacos, sentamos e ou-
vimos eles sempre a contarem e
recontarem suas histdrias, que vao
se ampliando cada vez que é con-
tada. N&s, por outro lado, tentamos
potencializar aquelas lutas dentro
das nossas muitas limitagdes, mas
voltamos sempre aquele chao sa-
grado, com novas perguntas, para
aprender cada dia mais e eles e elas,
pacientemente, nos ensinam. E nes-
sa gira construimos novos saberes e
referenciais teéricos que deem con-
ta do que esses quilombos tém para
dizer. E que nossos ouvidos estejam
atentos para escutar e praticar.
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O ternritoério é o espago
para manter viva nossa
histoéria: entrevista com
a lideranga quilombola
Michelly Gomes

Naiane Vieira dos Reis Silva
George Bezerra Pinheiro

Maria Michelly Gomes Oliveira
Francisca Micaely Gomes Costa

1. Introducao

o dia 7 de outubro de 2023, com um didlogo iniciado

cerca de um ano antes, estdvamos em Queimadas,

comunidade a 25 quilémetros da sede do municipio
de Crateus, no sertao central do Cear3, recebidos com um
acolhedor almocgo na casa de Michelly Gomes, a voz autoral
que é foco deste texto. Intelectual e lideranca do Quilombo
de Queimadas, figura politica importante da regido, voz po-
tente na luta pela demarcacao do territério e pelos direitos do
seu povo, Michelly, juntamente com sua familia, inicialmente
nos recebe como parceiros de longa data, numa conversa
relaxada, mas também muito rica para os saberes do seu
povo quilombola e para a histéria dessa regiao.

Alerta-nos das estratégias de protecdao do quilombo,
que por vezes ndo aceita visitacdes a fim de organizar-se
politicamente e se fortalecer nos movimentos internos.
Também nos situa sobre a forte demanda que recebe
como lideranca, pois sempre é convidada ou até mesmo
convocada a falar sobre o quilombo, reiteradamente, sem

37



I_ Colegéo Extenséo

que haja, por parte dos pretensos
interessados, uma busca prévia
para conhecer esse povo e territé-
rio sobre o qual se tem tanto inte-
resse intelectual e politico.

O Quilombo de Queimadas teve
sua certiddo emitida pela Funda-
cdo Cultural Palmares através da
Portaria n. 39, de 29 de setembro
de 2005, embora até hoje o seu
territério ainda nao esteja demar-
cado. Através do mapeamento feito
a partir da histéria dos quilombolas
de Queimadas vinculados a Associa-
cado da Comunidade Remanescente
de Quilombolas de Queimadas, o
territério quilombola desponta-se
como o maior do estado do Cear3,
o que o torna ainda mais alvo de
intensa disputa.

A partir da histéria e memaria dos
quilombolas de Queimadas, que sao
o marco inicial para legitimacao e
reconhecimento do territério e do
povo remanescente, hd o movimen-
to para o fortalecimento da identi-
dade, que passa entao a seralvo de
disputa, sobretudo porque envolve
demarcacdo de terra. A partir disso,
nas palavras de Michelly, enfren-
ta-se a contranarrativa, que circula
sobretudo pela contraparte interes-
sada em manutencdo dos latifun-
dios locais, a qual tenta embaracar e
dissimular a identidade das familias
Lourenco, Costa e Lopes, que repre-
sentam o tronco do quilombo na

lss

regido. Em didlogo com a intelectual
brasileira Beatriz Nascimento (2021,
p. 45), reitera-se nesse cenario a ne-
cessidade do povo negro, quilom-
bola especificamente, de centralizar
sua propria histéria, contando-a a
partir de uma perspectiva complexa,
que nao reduza essa populacao a
ndmeros:

A histéria da raca negra ainda
estd por fazer, dentro de uma his-
téria do Brasil ainda a ser feita. [...]

Nao se estuda, no negro que esta
vivendo, a histdria vivida. Somos
a histdria viva do preto, ndo nu-
meros.

Nao podemos aceitar que a his-
téria do negro no Brasil, presen-
temente, seja entendida apenas
através dos estudos etnogréficos,
sociolégicos. Devemos fazer a
nossa histdria, buscando nds
mesmos, jogando Nosso incons-
ciente, nossas frustragcdes, nossos
complexos, estudando-os, ndo os
negando. [Destaques da autora]

Nesse sentido, conhecer parte da
histéria do Quilombo de Queimadas
pela autoria de seu povo é um movi-
mento que dialoga com essa reivin-
dicacao de Nascimento. Mais ainda,
como defende Cida Bento (2022) ao
tratar do “pacto da branquitude”, é
desafiar narrativas que situam o
negro, e ainda mais o povo qui-
lombola, apenas como estatistica,
como apéndice, ou mesmo, como
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reforca Michelly, a partir do silencia-
mento e da negacao histdrica, que
tradicionalmente rejeita no passado
de Crateus a presenca de pessoas
escravizadas, apesar dos fartos in-
dicios materiais e da resisténcia do
povo desse quilombo.

E a esse esquecimento ou a dis-
torcao da memédria tradicional, no
traco centenario de colonialismo ao
qual o povo negro brasileiro é sub-
metido (RUFINO, 2021), que este
texto se contrapde. Como Michelly
reforca desde os primeiros contatos
que tivemos com o territério, a nar-
rativa que pde em circulagcdo ndo é
apenas sua, mas do seu povo, do
qual é parte e também porta-voz,
por ser eleita a lideranca do seu
quilombo. A marca da coletivida-
de, no aquilombamento intrinseca
aos modos de ser e viver, reitera-se
a cada momento interno e com o
publico externo. Reforcamos, na vi-
sita ao territério para a entrevista
que aqui se organiza, que a nar-
rativa também foi construida de
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forma coletiva, pois, embaixo da
tradicional mangueira no quilom-
bo, onde se reunem para reme-
morar histérias, para organizar-se
politicamente, para receber visitas,
estavam ndo apenas Michelly como
representante do quilombo, mas
todos aqueles que se dispuseram
ao encontro. Embora seja sua voz
a organizar a histéria que aqui se
encontra, houve entrelacamentos,
entrecruzamentos, reiteracées ou
retificacdes, num fazer conjunto tdo
proprio da vida coletiva.

Aos leitores e leitoras deste ca-
pitulo, apresentamos em forma de
texto escrito essa histéria-memoaria
do Quilombo de Queimadas, feita a
partir de tantas vozes e muitas maos.
Trata-se do primeiro texto autoral
de uma intelectual de Queimadas, o
qual emerge nao apenas como fon-
te documental para disputa do terri-
tério, em negociacdo com o Estado
brasileiro, mas como movimento de
assinatura desse povo quilombola
das suas proprias narrativas.

2. O territorio e o povo de Queimadas

“Sou Michelly Gomes, natural de
Crateus, nascida em 1988, e sempre
vivi nesta terra, sem jamais ter saido
daqui, a ndo ser em caso de viagens
atrabalho. Atuo como coordenado-
ra de patriménio ha algum tempo,
por volta de 12 ou 13 anos. Assumi

esse cargo apos o falecimento do
meu pai, Francisco Lourengo Gomes,
que era o presidente da associacdo
da comunidade, como também foi
seu fundador, em 2009. Assim, o
ano de 2009 marca seu falecimento
e meu papel na presidéncia, como o
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pessoal gosta de falar, mas o termo
correto é Coordenacao de Patrimo-
nio. Desde entdo, eu estou na luta
pela Comunidade Quilombola aqui
das Queimadas.

Como toda associacdo, temos
eleicdes, mas a Coordenacdo de
Patriménio nunca muda, ja que o
pessoal sempre escolhe me deixar
continuar nessa funcdo. O mais na-
tural seria que mudasse também,
mas ninguém quer pegar essa coor-
denacao por ser uma luta bastante
ardua, eu acho que é isso.

O Quilombo de Queimadas se
define por muitas lutas, de muitas
pessoas, de muitas familias, na luta
por identidade, luta por liberdade.
Trata-se mesmo de uma mistura de
muitas lutas, as principais sendo es-
sas que mencionei. Logo no inicio,
pelos anos de 2003 a 2005, antes
mesmo da organizacao da associa-
cado, fundaram um grupo de econo-
mia solidaria, para o qual as pessoas
contribuiam com o que tinham para
comprar alimento, que era dividido
entre eles. Nessa época, escreveram
parte da histdria da comunidade,
para obter a certificacdo, por meio
da Fundacao Cultural Palmares?,
como comunidade remanescente

de quilombola. Essa certiddao che-
gou em 2005 mesmo, a partir de
quando fundaram a associacéo.

Nesse cenario, penso que a luta
maior foi depois de 2005, com a
questao da identidade, no proces-
so das pessoas se autorreconhece-
rem como remanescentes, ja que a
identidade quilombola é demarcada
por um processo também de auto-
declaracao, a partir do territério. A
luta por identidade é uma luta muito
grande, porque envolve o racismo,
0 preconceito.

Hoje esta mais facil, pois todo
mundo sabe se defender, sabe
identificar quando esta sendo viti-
ma de racismo ou de qualquer tipo
de preconceito, mas naquela época
era mais dificil, e era o que a gente
mais via.

Atualmente, quando olhamos
para tras, ficamos imaginando como
era que as pessoas sofriam tanto.
Hoje a gente sofre ainda, mas vamos
dizer que é uma coisa mais velada.
Entdo, eu acho que a identificacao
dessas pessoas como remanescente
foi uma luta muito grande; bonita,
nao querendo romantizar, mas uma
luta muito grande pela identida-
de quilombola, que deu bastante

1. A Fundacéo Cultural Palmares € uma entidade do Governo Federal responsavel pela

promocao e valorizagao da cultura e histéria afrobrasileira. No contexto dos quilombos, € a

instancia capaz de legitimar uma comunidade de remanescentes de quilombolas.
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trabalho porque a maneira como
as pessoas viviam era muito era
natural, j& que nosso estilo de vida
e nossa histoéria tracavam inegavel-
mente nossa identidade quilombola.

Nao precisamos mudar nada no
nosso modo de viver e de organizar
politicamente, pois sé nao sabiamos
mesmo que éramos remanescentes,
porque nao tinhamos esse conheci-
mento; ninguém tinha esse conheci-
mento. Foi a partir do movimento de
alguém aqui de dentro, o meu pai,
ao estudar, que descobriu a Cons-
tituicdo Federal de 1988, nos seus
artigos 68 e 216, com suas leis que
reconheciam o povo quilombola, e
deu o nome para aquilo que a gente
ja era. Por isso, nao teve que mudar
nada; apenas nos reconhecermos
como remanescentes. Essa foi a luta
mais complexa que a gente teve: o
processo de aceitacao. No entanto,
de inicio, todo mundo na comuni-
dade se assumiu, se autoidentificou
como remanescente.

Desde muito crianca, tenho lem-
brancas da histéria desta comunida-
de, que sempre foi muito unida, até
mesmo antes de nos reconhecermos
como remanescente de quilombola.
Trata-se de uma comunidade muito
pobre, em que as pessoas eram bas-
tante carentes, e nossa luta que veio
muito antes, com tudo muito cole-
tivo, inclusive, desde a construcdo
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das casas que eram feitas, como as
casas de taipa, que o pessoal ainda
ndo tinha as casas de tijolos, quan-
do foi feito o primeiro mutirdo para
serem construidas as primeiras mo-
radias dessa rua. Assim, a natureza
da comunidade sempre foi dessa
coletividade, com todo mundo aju-
dando uns aos outros.

Nossa comunidade foi criada num
mutirdo, com um ajudando o outro
a construir, inclusive os tijolos eram
feitos aqui na terra do avd: batiam
os tijolos no cacimbao e levavam pra
fazer as casas das pessoas que esta-
vam trabalhando aqui. Comecavam
de uma casa depois iam para outra,
e assim foram construidas as casas
das duas ruas principais onde mora
a maioria das pessoas da comuni-
dade: Rua do Campo e Rua Nova.

Quando o pai ajudou a construir,
ele foi trabalhar no Sindicato Rural,
quando teve a oportunidade de
estudar e entdo descobriu a Cons-
tituicdo Federal de 1988, mas que
as pessoas nao tém acesso. Nesse
cenario, com o trabalho, ele sentiu
a necessidade de retomar os estu-
dos, pois so tinha feito até a entao
quarta série — Ensino Fundamental
anos iniciais —, pois a partir de entdo
ndo havia mais a possibilidade de
estudar no ensino publico.
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Por meio do TELECURSQO?, con-
seguiu finalizar a educacgao basica
e se matricular na faculdade de
Teologia aqui mesmo em Crateus.
Por isso, ele teve um certo tempo
para ir aprendendo, absorvendo,
porque era uma época que até as
informagdes eram meio escassas,
principalmente sobre terra, sobre
identidade negra. Essas questdes
nao eram debatidas, diferentemen-
te de hoje.

Nem todos tinham esse conhe-
cimento, mas trabalhando la ele
conseguiu estudar um pouco mais
e descobriu essa definicdo legal. As-
sim, em 2003, quando ele chamou
as mulheres pra fazer um grupo de
economia solidaria, para ajudar a
trazer melhorias para comunidade,
meu pai teve a oportunidade de es-
tudar e fundar mesmo a associacao.
A partir disso, foram se preparando
para fazer essa construcao, momen-
to em que juntaram um grupo dos
mais velhos para contar as histérias
da comunidade e escrever parte da
histéria da comunidade. Foi entao
que escreveram a histéria da San-
ta Felicia, que é uma histdéria que a

gente conta da comunidade, e um
pouco da histéria da familia dele, a
familia Lourenco.

Com esse movimento, enviaram
para a Fundacao Cultural Palmares,
que certificou a nossa comunidade
como remanescente de quilombola.

No final de 2005, com a fundacao
da associacdo da comunidade qui-
lombola, 300 pessoas inicialmente
foram sdcias e se reconheceram.
Quando o INCRA (Instituto Nacio-
nal de Colonizacao e Reforma Agra-
ria) veio pra comunidade, tinhamos
esse grupo, mas ao falar e explicar
como a terra seria coletiva, os pro-
prietarios, estes que muitos esta-
vam também na associacao, nao
gostaram muito desse detalhe da
coletividade. Com isso, aconteceu
uma tentativa, vamos dizer assim, de
talvez um apagamento da identifi-
cacao das pessoas. Como resultado
desse processo, aqueles que se re-
conheciam ndo podiam mais dizer
que eram, pois muitos nao mora-
vam no que é seu; nés tivemos toda
essa problematica na comunidade
logo de inicio. Atualmente, ainda ha

2. O Telecurso, programa de iniciativa privada, da Fundacao Roberto Marinho em parceria

com a Federacgéo das Industrias do Estado de Sao Paulo (Fiesp), em parceria com o Mi-

nistério da Educacéo, foi utilizado, através da rede nacional de televisdo, como alternativa

educacional para corrigir a defasagem série-idade e para promover formacgéo basica a

pessoas do campo e da floresta. (Cf.: http:/portal.mec.gov.br/component/ tags/tag/telecur-

so. Acesso em 29 de marco de 2025).
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alguns casos, mas sao bem menos
numerosos do que antes. Muitos
deixaram suas casas porgue nao
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puderam mais plantar nas terras,
se evadindo do territério por conta
disso.”

3. Historia dos primeiros quilombolas

“Os primeiros quilombolas da
nossa comunidade foram a fami-
lia Lourenco, a familia Martins e os
Gomes. Até hoje, vivem por aqui.
Ainda ha a familia da V6 Camila,
que eu ndo me recordo o nome,
pois os nomes foram se perdendo
ao longo do tempo. Isso acontece
sobretudo porque alguns ja ndo co-
locam o sobrenome no filho, como
foi meu caso, o que resulta na perda
de muitos nomes. Porém, quando se
procura na arvore genealdgica, des-
cobre que é a mesma familia, tudo
uma familia s6. O que conseguimos
identificar foi a familia Martins, Go-
mes, Lourenco, que sao de familias
diferentes, mas se juntaram ao lon-
go do tempo aqui no territdrio.

Ninguém nunca soube exata-
mente como vieram para essa re-
gido, porque sempre perguntamos
aos mais velhos, perguntei ao meu
avo, que perguntou a pai dele, que
perguntou ao pai dele, e nunca se
soube dizer: por exemplo, os Lou-
rencos, de onde foi que eles vieram?
Sempre se diz: “Fulano é velho de-
mais. Quando eu cheguei aqui ele

ja& estava”. Perguntamos isso para
uma pessoa de 80 anos, que ja ndo
consegue identificar de onde veio.
Assim, questionavamos a pessoa
mais velha da comunidade que
era o bisavé da Micaely?, que dizia:
“Quando eu cheguei, os Lourencos
ja estavam aqui” ou “Quando papai
veio para c3, eles ja estavam aqui”.
Isso sdo indicios que a gente néo
consegue identificar de onde a fa-
milia Lourenco veio.”

3.1 A presenca das mulheres

“As mulheres fizeram muito a di-
ferenca, porque lutar poridentidade
€ uma luta mas discreta, mas lutar
por terra é uma luta pesada. Nesse
sentido, penso que as mulheres fi-
zeram muito a diferenca, ajudando,
conversando, conscientizando os
seus maridos, seus filhos, dentro de
suas casas. A transformagao come-
cou dentro de suas casas. Quando
olhamos as grandes reunides que
acontecem na comunidade, po-
demos notar a presenca maior de
mulheres do que homens, algo que
precisa valorizar e sempre falar.

3. Jovem quilombola, estudante da licenciatura em Letras.
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A representatividade das mulhe-
res muito forte dentro do territério,
a exemplo da tia “Tuniza”, que aju-
dou a fundar a associacao, cons-
cientizou, um trabalho dela muito
importante dentro da comunidade,
nao apenas dela, mas também da
Antonieuza, da minha avd, da minha
mae, Maria Gorete Gomes Oliviera,
que contribuiu bastante.

Quando se sai de dentro do
territério para a luta politica, é ne-
cessario sempre ficar alguém para
conscientizar essas familias a nédo
desanimarem da luta dentro do ter-
ritério. Por isso é tdo importante fa-
lar nelas. A minha avo, por exemplo,
incentivava demais a gente a ndo
desistir e lutar pelo que era nosso.
Ela contribuiu da maneira dela, mas
foi uma das contribuicdées mais im-
portantes que nds ja tivemos, por-
que quando vocé volta pra dentro
do territdrio, quando vocé chega em
casa, existe aquele apoio, aquela
forca, um lugar para se fortalecer.
Quando precisavamos de um lugar
para nos fortalecermos, vinhamos
até ela, que foi uma das principais
contribuicdes para a luta.

As mulheres sao as que mais se
mobilizam. Nao vou dizer que os ho-
mens tém medo, mas acho que a

laa

transformacado aconteceu pelas mu-
lheres, porque, pelo jeito de conver-
sar, sdo mais conscientes; a forma
como foi colocado aqui dentro do
territério a nossa luta foi trabalho
feito pelas mulheres. Tudo aqui-
lo que era repassado aqui mesmo
neste espaco, no territdrio, sob os
pés de manga, nas reunides que o
pai fazia com o pessoal da diretoria,
como o tio “Téin”, “Paizim”, dentre
outras pessoas, quem conscienti-
zava eram essas mulheres, que iam
para casa levar a mensagem e mo-
bilizar o restante da familia, porque
nem todo mundo gosta de partici-
par de reunides, encontros, princi-
palmente quando se fala de identi-
dade e de terra. Além disso, como
sdo sempre os homens que fazem
as plantacdes, estdo sempre ocupa-
dos; o pouco tempo que eles tém
nao querem ocupar com reunides,
pelo menos era isso que elas fala-
vam. A transformacao ocorre pelas
maos das mulheres, acho isso muito
importante na nossa comunidade.
Apesar de ter sido um homem que
trouxe o conhecimento para dentro
do territério, ele sempre contou com
a parceria e a colaboracdo sobretu-
do das mulheres para a luta”
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4. Formacao do territério da comunidade: desafios e

conquistas

“Inicialmente, a associacao foi for-
mada por um grupo de 300 pes-
soas. Isso se deu porque, além de
ser da familia, para ser remanescen-
te é necessario ter uma ligagdo com
a comunidade. Por exemplo, se eu
moro aqui ha 50 anos e ndo sou da
familia de origem, mas eu me consi-
dero que sou parte da comunidade,
se eu tenho essa vivéncia, entdo eu
posso me identificar como rema-
nescente, por eu ser parte da co-
munidade. Se a pessoa esta dentro
do territério, participa das reunides,
dos movimentos que existem dentro
da comunidade, entdo pode sim se
reconhecer; eu ndo vejo nenhum
empecilho para essa pessoa se re-
conhecer. De inicio, todo mundo se
reconheceu, mas atualmente temos
muitas pessoas que vieram de fora,
a partir de 2015, que ndo é parte,

5. Demarcacao do territorio

“A demarcacdo do territério foi
uma luta grande, porque o territério
quilombola é construido a partir das
histérias da comunidade, daquilo
que é repassado de pai pra filho e vai
se perpetuando ao longo dos anos.
Nao é porque todo mundo mora aqui
nas Queimadas que trabalhamos so-
mente nos arredores. Muitas pessoas
trabalhavam nos Marins, nas Lagoas,

que nao é da familia, muitos que
quiseram participar da associacao
e outros de antes que quiseram sair,
e tudo isso faz parte do processo.

As pessoas da comunidade traba-
lhavam para os fazendeiros. Muitos
moravam nas terras dos fazendei-
ros, inclusive, paizinho trabalhava
nas terras dos fazendeiros, quem
tinham as terras. Todo mundo tra-
balhava, mas, quando abrimos o
processo no INCRA, comecaram as
divisdes: umas que se reconheciam
disseram que ndo eram mais. Além
disso, a partir desse processo, mui-
tos perderam onde morar e tiveram
que se mudar, porgque os proprie-
tarios diziam: “se vocé se reconhe-
cer como remanescente, vocé nao
trabalha mais na minha terra”. Com
isso, nos perdemos muita gente.”

nas terras do Barro Vermelho, acima
da serra dos Tucuns, Salgado, Buriti-
zinho. Entdo, a demarcacao acontece
dessa maneira, compreendendo o
espaco onde a gente trabalha. En-
tende-se que esse territdrio é co-
munidade, por isso que ficou longo,
pois € uma comunidade grande e as
pessoas trabalhavam bastante, o que
resulta em um territdrio extenso.
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Com a tentativa do apagamen-
to da identidade quilombola, as
pessoas foram perdendo o espaco
de trabalhar. Por mais que se reco-
nhecessem e quisessem trabalhar,
os proprietarios nao permitiam que
atuassemos naquela terra. Por isso,
a pratica ficou mais reduzida nes-
sa questao, ndo na documentacao,
mas na pratica mesmo de ter a terra
pra trabalhar. Essa foi uma das per-
das, porque passamos muito tempo
sem plantar, sem colher o alimento,
e o que tivemos de ganho foi que re-
cebemos algumas politicas publicas,
O que serviu para que pudéssemos

permanecer dentro do territério e
nado desistir da luta.

Ainda assim, muitas pessoas de-
sistiram nesse percurso, porque,
caso se reconhecam, ndo vao po-
der plantar, ndao vao arrumar um
trabalho, além da questao mesmo
do preconceito, porque a as pessoas
que tém um poder aquisitivo maior
sdo quem detém a terra, quem de-
tém os empregos que estao aqui
pela regido. Entao, quando vocé se
reconhece, vem uma chuva de em-
pecilhos para dificultar a luta, como
a gente tem passado ao longo des-
ses anos.”

Figura 1- Mapa do territério do Quilombo de Queimadas

Fonte: Acervo da Associagdo (2025).

lae
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6. As historias da escravidao

“Uma das histérias mais impor-
tantes, que sequer foi contada para
receber a certificacdo de comuni-
dade quilombola, é a histéria do
engenho. As pessoas trabalhavam
no engenho ndo era nem para rece-
ber dinheiro, mas para ganhar o que
comer, para beber, para poder se
manter, porque era um tempo mui-
to ruim. No engenho tinha adulto e
crianga. Ndés tivemos trés engenhos:
um era na fazenda, o segundo es-
tava localizado adiante do cume da
serra dos Tucuns, enquanto o ter-
ceiro ficava na regido do Mosquito.
Muitos, ainda com seus sessenta
anos, como a minha mae, conhe-
ceram os engenhos, vendo criangas
trabalhando, juntando cana, corren-
do atrds de boi, enquanto outros ro-
davam o moinho.

Ninguém quer contar essa histo-
ria. Quando as pessoas mais velhas
sdo perguntadas se ja trabalharam
no engenho, geralmente vao vai di-
zer que ndo, mas ouvirmos alguém
que goste de contar histdrias, que
conheceu e que viu, vai dizer com
detalhes quem era que trabalhava
e quem ndo era trabalhou. Porém,
muitas pessoas nao contam porque

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

realmente tém muita vergonha de
relatar que trabalhavam para ga-
nhar o que comer.

Ninguém quer dizer que ndo po-
dia comprar uma roupa, porque, do
que eles contam, aqui a maioria a
roupa era feita daqueles sacos de
farinha e de acucar antigamente,
que era um tecido de algodao. En-
tdo, quem ndo teria vergonha de
dizer?”

Fala de Luiz Gomes, avdé materno
de Michelly: “saco de farinha de tri-
go que era o mais certo que a gente
comprava, porque era o mais barato.
Mas nao favoreciam dinheiro para a
gente comprar. Porisso, comprava-
mos nas padarias de CrateUs, pada-
ria do Chico Citonho, na Padaria Sao
José, e do Raimundo Padeiro, que
nao me lembro o nome. As vezes,
estava certo o arranjo para irmos
trabalhar para alguma pessoa, ga-
nhar um dinheirinho para comprar
pelo menos o sal, mas mudavam os
planos e dizendo que iriam fazer de
um outro modo, sem envolver pa-
gamento. Isso acontecia no tempo
em que funcionavam as fabricas de
cachacga, mel, rapadura..”.

7. Dialogos e construcao da comunidade

“Nos tinhamos o habito de par-
tilhar histérias, sobretudo com os

mais velhos, mas depois da pan-
demia essa pratica ficou menos

vd |
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recorrente. No entanto, sempre
gostavamos de fazer umas rodas de
conversa para manter a cultura, para
os idosos ndo esquecerem: alguns
j@ ndo contam mais, enquanto ou-
tros ndo se lembram. Com as rodas
de conversa, um vai relembrando,
outro vai continuando, para manter
viva essa cultura de contacao de his-
téria. Atualmente, sobretudo com o
periodo da Covid-19, os encontros
diminuiram, sem mais contar com os
momentos de contacao de histdrias,
pois nos reunimos sobretudo para
atualizar das informagoes, para nao
perder o contato com as pessoas da
comunidade.

Na pandemia, notei que a gente
perdeu mais o contato com essas
pessoas mais idosas e elas estdo
vindo pouco para as reunides. Nao
sei se os filhos estdo mais preser-
vando pelo fato da pessoa estar
muito idosa. Além disso, muitos des-
ses filhos ndo contam as histérias do
seus pais, muitos ndao querem con-
tar, por vergonha ou porque é sem-
pre uma histéria de sofrimento. Por
isso, o contato que a gente tem com
eles é para prevalecer, manter essa
historia viva. As rodas de conversa
também sao feitas com alguns dos
jovens para que eles possam recon-
tar, fazer essa contacdo de historias,
quando for dar entrevista, ou pelo
menos saber contar a histéria dos
nossos, da comunidade quilombola.

las

Acho que essa € uma parte bem im-
portante, que a gente tem lutado
muito para fazer com que a juven-
tude acolha nossa histoéria e conte,
passe adiante, porque a cada tem-
PO que passa a gente vai perden-
do mais esses idosos. E importante
mantermos viva a nossa historia,
nem que seja s6 na memoria. No
aspecto cultural, tinhamos roda de
capoeira, que era natural da comu-
nidade, além também dos reisados.
Mas a comunidade perdeu muito,
sobretudo as rodas de capoeira, que
era pra ter pelo menos nas escolas
e nado acontecem mais. No plantio,
mantemos a tradicao de fazer roga,
com broca, queima, entre outras
praticas, cultivando milho, feijao e
mandioca, alimentos que sempre
plantamos.

A histéria da Santa Felicia é sem-
pre muito contada em todos os lu-
gares, mas a gente conta por um de-
talhe. A Felicia recebeu esse nome
de santa por nés, da comunidade.
Ela vivia na regiao do rio Poty, mas
vinha lavar roupa no Riacho dos
Cavalos. Nao sabemos identificar
onde, em qual lugar. Apesar de nao
termos a localizacdo precisa, a Vo
Munda, avé do meu pai, disse que
lavava roupa com ela, e muita das
vezes a Felicia chegava no riacho
com as maos fatiadas, cortada de
gilete, parair lavar roupa. Os patroes
davam a ordem de fatiar as maos
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dela para ir lavar roupa, e a Munda
sempre lavava as roupas para ela.
Nesse sentido, nossas historias sao
entrelacadas, porque ambas sofriam
e uma contava a histéria pra outra.

A Felicia recebe esse nome de
Santa porque, quando ja era mui-
to idosa, mandaram-na embora
da fazenda, j& que nao tinha mais
serventia. Além da idade, estava se
tornando cega, o que a fez se per-
der na mata. Quando acharam o
corpo dela, ndo puderam mais tirar
do lugar, nao levantaram de jeito
nenhum o corpo dela. Estava verde
onde ficou o corpo dela — na nossa
regiao, a mata é muito seca, mas
entao aparece esse verde vivido no
meio do mato. Com isso, © mesmo
local serviu de enterro para o seu
corpo, onde hoje é um cemitério.
Nossa comunidade faz oracgdes,

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

muitos pedem a intercessao dela
e muitos que sdo atendidos vao
deixar as oferendas na capelinha
que foi construida 13, na Santa Fe-
licia. Infelizmente, essa capela sera
atingida pela barragem do lago de
Fronteira®, que vai passar por cima
do cemitério.

Essa histéria é contada por muitas
pessoas, porque o povo da comu-
nidade conhece os acontecimentos
da vida da Santa Felicia. Inclusive
conta-se que a dona da fazenda
tinha quinze escravos e, quando
ficou velha, foi repassando para
os filhos. E importante demarcar
isso, porque, toda vez que a gente
fala da histéria de Crateus, muitos
estudiosos falam que Crateus nao
teve escravos, nao existiu escravi-
dao no Crateus, mas essa € uma
histéria que sempre gostamos de

4. Obrainiciada em 2014, a Barragem Lago de Fronteiras, no municipio de Crateus, na fron-

teira com o estado do Piaui, visa criar um reservatério de dgua sobretudo para irrigacao

agricola, forte setor na regiao. Conforme menciona o site do Governo Federal, a partir da

fala do engenheiro do Departamento Nacional de Obras Contra as Secas (DNOCS), “A

finalidade principal da Barragem Fronteiras sera o suprimento das demandas hidricas das

populacées da sede municipal de Crateus/CE (52.644 hab. segundo censo IBGE 2010) e

dos distritos e povoados da zona rural, especialmente Assis, Poti, Cabacas, Curral Velho e

Ibiapaba, com populacdo recenseada de 20.168 pessoas (IBGE2010), além do reforco do

sistema de abastecimento do principal aglomerado urbano da regido, bem como de outras

cidades integrantes dos Sertdes de Crateus”. Essa barragem, como tantas outras impactara

também negativamente a populacéo local, com destaque para a demarcagao do territério

do Quilombo de Queimadas, conforme relata Michelly. (Cf.: https:/www.gov. br/dnocs/

pt-br/assuntos/noticias/obra-da-barragem-de-fronteiras-nosertao-de-crateus-segue-a-ple-

no-vapor. Acesso em 29 de marco de 2025).
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contar, porque é uma histéria que
todo mundo conhece, e foi gente
da gente que escreveu a historia
dela, que compartilhou a vida da
Santa Felicia. Hoje, todo mundo re-
conhece que realmente existiu es-
cravidao, porque a gente sabe que
existiu, e que todo mundo tem esse
conhecimento. Esperamos que um
dia nossa historia, a histéria da Co-
munidade de Queimadas, possa ser
contada e que ninguém mais possa
dizer que isso é mentira. A gente
luta para que isso aconteca: quan-
do contarmos a histéria da comu-
nidade, todas as pessoas poderdo
escutar e dizer: “Realmente, todo
mundo tem conhecimento da co-
munidade quilombola crateuense”.

Além da Felicia, a Damaza foi ou-
tra escrava que marca a nossa histo-
ria. Conta-se que ela estava fugindo
e desceu para a nossa regido, no
baixo da serra dos Tucuns. Nessa
fuga, os feitores vieram atrds para
pega-la, mas a Damaza se enfor-
cou numa oiticica. Diz-se que eles
acharam o corpo dela e colocaram-
-no em um oco da oiticica. O meu
avo é uma das pessoas que conta
essa histdria, dizendo que quando
era menino ia nessa localidade para
procurar os restos da Damaza.”

O avod, Luiz Gomes, assume a
palavra: “Nao tinha nem dez anos
nesse tempo. Contaram que esta-
vam cacando e quando acharam

0 corpo os urubus j& estavam per-
seguindo para comer. Por isso, so
cortaram a corda e socaram no oco
da oiticica. Nés iamos brincar nessa
localidade e escutamos essa con-
versa da morte dela. Mas era tudo
muito parado, ninguém falava muito
nao, porque os donos eram muito
violentos e ndao queriam nem saber.
Maltratavam os negros, mas nao se
podia dizer nada. Agora, quando co-
mecou a associacao, os fazendeiros
foram & e ainda havia uns restinhos
de ossos, mas eles tacaram fogo na
oiticica. Porém, da oiticica que quei-
maram nasceu outra, por dentro do
oco da antiga. Nao ha mais ossos,
mas ela estd morta 3, e todo mundo
sabe disso. Desde que eu nasci, em
1942, essa historia ja era conhecida”.

7.1 Alideranca quilombola feita
por vozes femininas

“A tarefa de ser uma lideranca
mulher é muito dificil, porque, para
comecar, a luta por identidade ja é
dificil por si s6, e quando vocé tem
uma mulher preta lutando por iden-
tidade e terra, a dificuldade é maior
ainda. Na minha visdo, quando era o
pai era bem mais facil: um homem
lutando tinha mais voz, ou pelo me-
nos a voz era mais ouvida, era mais
atendida, mas uma mulher é dife-
rente, pois a sua voz é mais apaga-
da. Apesar disso, eu reconheco que
ja construimos bastante, durante es-
ses anos, nos desenvolvemos muito.
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Porém, é uma luta muito dificil para
quem & mulher, pois € como se vocé
tivesse que se provar a todo mo-
mento, que vocé pode fazer qual-
quer coisa ou que vocé pode estar
ali ou que é merecedora de estar
na posicao de lideranca. Quando é
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um homem, sé assume e pronto, e
ninguém vai sequer discutir.

A dificuldade nao esta restrita a
luta porterra, por identidade, ja que
ser mulher é dificil, pois temos que
lutar com unhas e dentes por tudo
o que a gente quer.”

8. Consideracgodes finais: O sentido da terra e do territério

para o quilombo

“Muitas pessoas ainda querem
produzir, criar, colher. Nao é ape-
nas uma coisa sentimental, como
vejo no argumento de muitos dos
proprietarios, que falam que temos
apegos. Mas ndés temos apego a
qué, se sé usufruimos da terra pra
produzir o alimento para nés? O
significado mesmo pra muitas das
pessoas do territério, para o paizi-
nho, que ndo planta mais, é o de
manter a tradicdo viva: plantar e
colher, criar os animais que a gente
quer possuir ainda. Trata-se mesmo
de manter esse territério vivo como
ele era, um territério produtivo. E
era produtivo por qué? Porque os
negros trabalhavam.

Os fazendeiros dizem que nao
trabalhamos porque nao queremos,
alegando que nos dao terra para
plantar. Porém, quando vamos em

busca disso, eles dizem: “Nao, nao
da certo ndo. Vou botar meus bichos
dentro”. Quando nao é isso, obri-
gam-nos a fazer a colheita antes,
porque ficam ameacando colocar
0s animais para comer a plantacao.

As pessoas estdo acostumadas
a ouvir a histéria ser contada pelos
brancos, e pela primeira vez aqui
NO NOSSO mMunicipio nds, negros,
estamos contando a nossa prépria
histéria, e por isso a resisténcia. E
importante ouvir e repercutir a fala
do nosso povo, que nunca foi ouvi-
do. Atualmente, a comunidade se
levantou, acordou para isso. Nao
custa nada para nés que estamos
aqui manter essa histdria, continuar
com ela e manté-la sempre viva,
ecoando e ecoando até que todo
mundo conte a mesma histéria.”
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O NEABI vai a escola:
relato de expenriéncia
dos projetos de
extensao “Contagao de
histérias com énfase na
Cultura Afro-brasileira
e Indigena” e “Cineclube
Terca Diversa”

Antonia Karla Bezerra Gomes
1. Introducao

ste artigo, intitulado O NEABI vai a escola: Relato

de experiéncia dos Projetos de extensdo “Contacao

de histdrias com énfase na cultura afro-brasileira e
indigena” e “Cineclube Terca Diversa”, trata da execucao e
repercussao dos projetos supracitados, ambos contempla-
dos pelo Edital 01 de 2022 e de 2023 — Edital para Selecao
de Bolsistas de Extensao para os Programas/Nucleos e Pro-
jetos Institucionais, desenvolvidos nos periodos de agosto
a novembro dos respectivos anos.

Os projetos, de modo geral, atingiram, aproximada-
mente, mil estudantes das escolas da rede publica mu-
nicipal e estadual da sede do municipio de Crateus, com
o objetivo de proporcionad-los acesso a contagao de his-
térias que valorizam a cosmogonia e a cultura dos povos



I_ Colegéo Extenséo

afro-brasileiros e indigenas, além
de garantir o acesso a obras audio-
visuais com teor educativo que sus-
citam reflexdes acerca das relacées
de género, raca e classe.

Estas duas acdes estiveram sus-
tentadas na ideia de que “a edu-
cacao ajuda muito a esclarecer, a
desvendar as condicdes em que nos
encontramos” (FREIRE, 1986, p. 85).
Através das expressoes artisticas de
contar histérias e de cineclubismo,
buscou-se estabelecer com os es-
tudantes um didlogo aberto sobre
racismos, género e classe, e tam-
bém sobre as riquezas culturais dos
povos indigenas, afro-brasileiros e
africanos.

E relevante para o educador-ar-
tista o registro escrito de suas pra-
ticas, ainda mais quando elas se
propéem, nos dizeres de Tiago de
Melo, “a pelejar no limpo, fronte a
fronte” contra o colonialismo, con-
tra os “contratos do Novo Mundo
— pautados na classificacdo de raca,
género e patriarcado e na oposicao
cultura versus natureza” (RUFINO,
2021, p. 34).

Este relato ancora-se nas teses de
Freire (1983-6), Teixeira (1957), Tei-
xeira (2010), Matos (2009) e Rufino
(2021), dividindo-se em duas par-
tes: Projeto de extensao “Contacao
de histérias com énfase na cultura
afro-brasileira e indigena” e Projeto

de extensdo “Cineclube Terca Di-
versa”, compostas de apresentacao
dos projetos, da problematizacao
das expressdes artisticas como fer-
ramentas pedagdgicas e importan-
tes aliadas para a apresentagao e o
debate dos temas voltados para a
educacao e para as relagdes raciais.

Se a educacao € uma arte, logo o
educador é um artista. Os estudos
de Anisio Teixeira e Paulo Freire nos
levam a construcdo desta maxima.
Os dois pensadores da educagao
brasileira nos levam a refletir sobre
a educacdo como uma agao que
transpde o campo puramente da
técnica e da ciéncia, pois a “arte é
algo de muito mais complexo e de
muito mais completo que uma cién-
cia” (TEIXEIRA, 1957). “Na medida
em que conhecer é desvendar um
objeto, o desvendamento da ‘vida’
ao objeto, chama-o para a “vida”, e
até mesmo lhe confere uma nova
“vida”. Isto é uma tarefa artistica,
porque nosso conhecimento tem
qualidade de dar vida, criando e
animando os objetos enquanto os
estudamos” (FREIRE, 1986, p. 76).

E sustentado na tese menciona-
da que este relato de experiéncia
da registro escrito a duas a¢des de
extensao que se utilizam da arte
como ferramenta pedagdgica para
desvelar saberes e possibilitar ou-
tras novas formas de pensar sobre
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as relacdes étnicos raciais nos espa-
cos escolares.

E importante dizer que o ato
de pesquisar, selecionar materiais,
pingar estratégias e construir um
processo de ensinagem, como nos
afirma Freire (1986) e Teixeira (1957),
pode ser por si sé uma obra de arte
e aqui, nas acdes de extensao, tam-
bém foram utilizadas expressdes
artisticas para que as provocagoes
e 0s conhecimentos pudessem ga-
nhar vida a partir dos gestos, da en-
tonacgéo da voz, do caminhar pela
sala, da postura, na certeza de que
esses aspectos poderiam causar um
impacto na formacado dos estudan-
tes (FREIRE, 1986).

Os Nucleos de Estudos Afro-
-brasileiros e Indigenas — NEA-
Bl se baseiam em leis como a N°
10.639/2003 e a N° 11.645/2008,
que institui as Diretrizes para a Edu-
cacdo das Relacdes Etnico-Raciais
e obriga a sua implementac¢ao nas
instituicdes de educacao basica e
superior.

No Instituto Federal de Educa-
cao Ciéncia e Tecnologia do Ceara
— IFCE, os NEABIs tém como mis-
sdo sistematizar, produzir e difundir
conhecimentos, fazeres e saberes
gue contribuam para a promocgao
da equidade racial e dos Direitos
Humanos, tendo como perspectiva
a superagao do racismo e de outras
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formas de discriminacbes, amplia-
cao e consolidacédo da cidadania e
dos direitos das populagdes negras
e indigenas no Brasil, no Ceara e,
em particular, no Instituto Federal
do Cearad (RESOLUCAO CONSUP/
IFCE N° 103/2023).

Os NEABIs, no IFCE, foram ins-
tituidos/regulamentados em 2017
com a Resolucao N° 071, de 31 de
julho de 2017, que aprovou o Regi-
mento Interno dos Nucleos de Estu-
dos Afro-brasileiros e Indigenas no
Instituto Federal do Ceara. Este foi
um marco importante para que o
Instituto pudesse caminhar rumo a
uma educacao mais diversa, plural e
multimulticultural, reconhecendo e
buscando atender a Educacao para
as Relacdes Etnico-Raciais (ERER)
nos Projetos Pedagdgicos dos Cur-
sos do Instituto Federal do Cear3,
a fim de atender as normativas vi-
gentes e as reivindicagdes dos inte-
lectuais trabalhadores da educacao.

Ha um ditado que diz “antes tarde
do que nunca”. Embora os Institutos
sejam centendrios, nascidos ainda
como Escolas de Aprendizes e Ar-
tifices (DECRETO N° 9.070/1911),
somente neste século da o passo
rumo a Educacdo para as Relagées
Etnico-Raciais que objetiva divulgar
e produzir conhecimentos sobre a
histéria e cultura dos povos indi-
genas, afro-brasileiros e africanos
que eduquem cidaddos quanto a

57
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pluralidade étnico-racial, descen-
dentes de africanos, povos indige-
nas, descendentes de europeus, de
asiaticos, dentre outros povos de
conhecimentos tradicionais, bus-
cando incentivar atitudes, posturas
e valores, tornando-os capazes de
interagir e de negociar objetivos co-
muns que garantam a todos respei-
to aos direitos legais e valorizagao
de identidades, em busca de uma
sociedade mais justa (RESOLUCAO
CONSUP/IFCE N° 150/2023)%.

Sem duvida, esta na ordem do dia
a oferta da educacdo como um di-
reito publico subjetivo e que seja de
qualidade, respeitosa das realidades
humanas e das culturas, de forma
democratica e inclusiva e que seja
condicao para superacdo das desi-
gualdades, das injusticas, superan-
do as “normalidades dominantes”.
Esta na ordem do dia uma educa-
cao como pratica de liberdade, ndo
conformada com as humilhacdes e
exclusdes, uma educacdao amorosa,
afetuosa e solidaria “que reconhe-
ce a vida como elemento ciclico e
ecoldgico e, porisso, se envolve ao
invés de se desenvolver” (RUFINO,
2021, p. 34).

“Antes tarde do que nunca”, as-
sim o IFCE vai institucionalizando, a
partir dos instrumentos legais, mas
também dos corpos dos servidores
negros que adentram ao Instituto
e paulatinamente vao fissurando as
estruturas hegemonicas que nela
se instituiu como praticas de ensi-
nagem.

Desta forma, em 2022, apds 5
anos instituidos os NEABIs, ha o
primeiro edital que contempla uma
bolsa especifica para atuacao do
NEABI, no campo da Extenséo, o
“Edital para Selecao de Bolsistas
de Extensdao para os Programas/
Nucleos e Projetos Institucionais”.
Verifica-se um ganho imenso nes-
ta tomada de decisao politica, pois,
embora os NEABIs estejam ligados
as Direcdes Gerais dos Campi, eles
se relacionam com as Pré-reitorias
de Ensino, Pesquisa e Extensao,
sendo esta Ultima a que tem a res-
ponsabilidade, ndao sozinha, de as-
sessorar as agdes realizadas pelos
NUcleos através da Coordenadoria
de Diversidade Etnico-Racial (CDER).

A Pré-Reitoria de Extensao esten-
de aos NEABIs a viabilidade de exe-
cutar, com bolsa, acdes que aten-
dam aos interesses dos Nucleos e,

1. Disponivel em: https://ifce.edu.br/proext/neabis#:~:text=05%20 NEABIs%20t%-
C3%AAM%20como%20miss%C3%A30,e%20dos%20 direitos%20das%20popula%C3%A7%-

C3%B5es. Acesso em 25 de margo de 2025
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por sua vez, os NEABIs, nos campi,
se estendem a comunidade onde
estdo inseridas acdes que valorizam
e problematizam as relagdes étnico-
-raciais na educacao escolar.

E importante ressaltar, como nos
alerta Freire (1983), que a extensao
nao visa persuadir as comunidades
escolares a aceitarem “propagan-
das”, tdo pouco significa transmitir,
entregar, doar ou até mesmo invadir
a cultura organizativa das escolas,
nem manipular os educandos, mas
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sabedores que o curriculo oficial e
o real quase sempre negligencia as
tematicas relacionadas a histéria e
a cultura afro-brasileira e indigena.
Verificando a necessidade, a partir
do didlogo e das trocas, as acdes
extensionistas se estendem as esco-
las como uma “tarefa daqueles que
sabem que pouco sabem — por isto
sabem que sabem algo e podem as-
sim chegar a saber mais — em didlo-
go com aqueles que, quase sempre,
pensam que nada sabem” (FREIRE,
1983, p. 15).

2. Projeto de extensdo “Contacao de Histérias com
Enfase na Cultura Afro-Brasileira e Indigena”

“Na Africa, cada velho que mor-
re € uma biblioteca que se queima”.
Esse ditado expressa de forma di-
datica a importancia da sabedoria
construida pela experiéncia acu-
mulada ao longo dos tempos. Nas
culturas orais, os conhecimentos,
valores e regras sdo armazenados
na memoria e transferidos nos fa-
zeres cotidianos ou nas festas ex-
clusivas para esse fim, por isso os
ancidaos tém um lugar privilegiado
nessas culturas, pois sdo eles que
asseguram a passagem dos saberes
de uma geragao a outra.

Logo, contar uma histéria nas
culturas orais, como as de alguns
povos do continente africano e dos
povos indigenas do Brasil, ndo é

somente fala-entretenimento. E, an-
tes de tudo, criar lacos de pertenca,
cumplicidade e unidade, conhecer
e perpetuar a riqueza cultural e a
identidade de seu povo.

A repeticdo das histérias nao é
enfadonha, mas instigante. “A ca-
déncia ritmada e a repeticao idén-
ticas dos relatos na narrativa oral,
passados de geracdo a geracao,
ajudam na memorizacao do co-
nhecimento a ser transmitido” (MA-
TOS, 2009, p. 03-04). H3, portanto,
um valor estético nesta cultura de
contar histérias, pois cada elemen-
to que constitui a narrativa, desde
os significados as expressdes, do
ritmo ao siléncio, integra a conta-
cao ampliando os sentidos que o
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narrador deseja impregnar no es-
pectador/ouvinte.

Se a palavra contada é um meio
de transmissdo de conhecimento,
logo ela pode ser compreendida
como um importante recurso edu-
cacional utilizado por docentes que
desejam, dentre as muitas possibi-
lidades, discutir temas nao circula-
rizados de forma ludica, prazerosa
e significativa para os estudantes.

Diante desta perspectiva de
compreender a contagao de histo-
rias como um ato importante, um
recurso educacional potente na vei-
culacdo e troca de saberes, é que
escolhemos contar histérias com
énfase na cultura afro-brasileira e
indigena.

No segundo semestre de 2022, a
PROEXT lanca o Edital 01 de 2022
— para Selecao de Bolsistas de Ex-
tensao para os Programas/Nucleos
e Projetos Institucionais. Logo nos
propomos a desenvolver atividades
de extensdo com bolsista remu-
nerado para o Nucleo de Estudos
Afro-brasileiros e Indigenas (NEABI),
com o projeto intitulado “Contacao
de histdrias com énfase na cultura
afro-brasileira e indigena”, tendo
como justificativa a importancia da
contacdo de histérias como recur-
so educacional para apresentar as
criancas da educacao basica, da eta-
pa do ensino Fundamental |, contos

que valorizam a cultura afro-brasi-
leira e indigena, objetivando susci-
tar nos educandos um sentimento
de autoafirmacao, pertencimento
e reforcar os valores positivos das
culturas negra e indigena brasileiras.

O projeto propds a contacao das
histoérias: Hariporia, a origem do acai
— Povo Sateré-mawé, de Tiago Ha-
kiy; Chico Rei, de Luis da Camara
Cascudo e Matilde viu o Maracatu,
de Lourival Veras. Tais historias con-
tam as vivéncias de personagens
indigenas e negros, valorizando as
suas cosmogonias, festas e valores
positivos, como: coragem, sagaci-
dade, perseveranca e forca.

Apds aprovacao do projeto, foi
realizada uma selecao para bolsis-
ta sendo contemplada a estudante
Tafnes Gomes (curso de Licenciatura
em Fisica), como bolsista remune-
rada, junto ao estudante Miqueias
Moreno (curso de Licenciatura em
Musica, como bolsista voluntario).

A metodologia do projeto se deu
em trés etapas.

e Etapalasatividades tiveram
inicio com o estudo do proje-
to e das aproximacdes do ato
de contar histérias. Neste pri-
meiro momento, os bolsistas
puderam compreender — a
partir de obras, como: O ofi-
cio do contador de histérias,
A palavra do contador de
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historias, ambos de Gislayne
Avelar Matos e Contar histo-
rias com maestria: técnicas e
vivéncias, de Fabiano Moraes
— sobre a trajetdria, a impor-
tancia e as técnicas da conta-
cao de histdrias.

Esse momento foi organizado de
forma a instrumentalizar os bolsis-
tas sobre a contacdo de histérias
enquanto arte e também enquanto
recurso educacional. Paralela a essa
formacdo ocorreu também o de-
bate a partir de autores, tais como:
Munanga, Lélia Gonzalez e Ailton
Krenak. Aqui o objetivo foi criar nos
bolsistas um repertério acerca das
discussdes que envolvem as ques-
tdées étnico-raciais no Brasil.

e Etapa 2 os bolsistas tiveram
acesso aos livros NJds: uma
antologia de literatura in-
digena, de Mauricio Negro
(2019); Lendas brasileiras para
jovens, de Luis da Camara
Cascudo (2010) e Matilde viu
o Maracatu, de Lourival Veras
(2012). Esta ultima obra faz
parte da colecao Programa
de Alfabetizacao na Idade
Certa, da Secretaria da Edu-
cacao do Estado do Ceara.

Os bolsistas puderam estudar as
obras e, apds apreciacdo do estudo,
deliberam por trés histdrias a serem
contadas. A partir dessa escolha,
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deram inicio aos estudos das histo-
rias, as pesquisas sobre os contex-
tos delas e seus significados. Apds
apropriacao dos textos, os bolsistas
iniciaram os ensaios, buscando arti-
cular as expressoes e gestos, tonali-
dades e intengdes vocais, figurinos
e melodias que remetessem aos
ambientes em que as histérias se
passavam.

Paralelo aos ensaios, foi iniciado
um didlogo com a Secretaria Muni-
cipal de Educacdo e com as coor-
denagbdes pedagdgicas das Escolas
de Ensino Fundamental Airan Veras,
Carlota Colares, Maria José, José
Freire Filho, Antonio Anisio da Frota,
Furtado Leite, Olavo Bilac, Vilebaldo
Barbosa Martins, Amadeu Catunda
e Padre Bonfim.

Esse didlogo se deu para apre-
sentacao do projeto e seus objeti-
vos, bem como saber do interesse
das escolas em receber a contacdo
de histdrias. O projeto foi bem rece-
bido e, a partir de entao, foi criada
uma agenda de apresentagdes. O
IFCE Campus Crateus disponibilizou
o transporte para o deslocamento
dos bolsistas, fortalecendo assim a
relacao entre o IFCE -NEABI Campus
Cratels com as escolas municipais.

e Etapa 3 fomos as escolas. Ins-
trumentalizados, os bolsistas
realizaram a intervencao pe-
dagdgica nos espacos das

eill
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escolas. Cada apresentacao
da contacao de histdrias teve,
em média, 30 minutos e se
organizava com um cortejo
inicial com cantigas de roda.

Na sequéncia foi realizada uma
dinamica para interacdao com as
criangas para conduzi-las as his-
térias Hariporia, a origem do acai,
Povo Sateré-mawé, de Tiago Hakiy;
Chico Rei, de Luis da Camara Cascu-
do e Matilde viu o Maracatu, de Lou-
rival Veras. Entre cada histéria havia
a pausa para uma cangao, concluin-
do o ato com mais uma brincadeira
e uma cancdo de encerramento.
Apods as apresentacdes, os bolsis-
tas se apresentavam e divulgavam
o projeto e o NEABI e abriam uma
conversa com os estudantes.

As atividades ocorreram em am-
bientes escolares, como patio e
biblioteca. Em uma das escolas foi
necessario o deslocamento dos es-
tudantes para um saldo paroquial,
pois a instituicao nao comportava
todos os estudantes em um unico
ambiente. As criancas ficaram or-
ganizadas em semicirculo. Assim,
todas tinham acesso e boa visibi-
lidade. Apds a contacao, elas inte-
ragiram com os bolsistas fazendo
perguntas e comentando sobre as
suas preferéncias.

De acordo com a bolsista Tafnes
Gomes, esse momento permitiu

aos educandos “aprender mais
sobre a histéria da nossa nacao,
sobre a cultura e as relagdes étni-
co-raciais de forma leve, criativa e
descontraida” As criangas também
puderam trabalhar a interpretacao,
a memboria (no caso das musicas e
brincadeiras) e a imaginagao”. Para
o bolsista Miqueias Moreno “os alu-
nos puderam estar aprendendo
mais as culturas dos povos negros
e indigenas e também ver a impor-
tancia que cada uma delas possui
para nossa sociedade, trazendo
assim uma reflexdo sobre respeito
para com essas culturas”.

A acdo foi experienciada por,
aproximadamente, 400 criancas,
todas oriundas das escolas da rede
municipal da sede de Crateus. A
concentracao e a participagao deste
publico durante toda a apresenta-
cao foram reveladoras da atracéo
que as criangas possuem pela con-
tacao de histdrias, reforcando o seu
valor enquanto recurso pedagdgico.

Sobre a afetacdo delas quanto as
tematicas das histdrias, verificamos
que isso se deu com a participacdao
delas na roda de conversa, pela
curiosidade nos objetos e carinho
com os contadores. A resposta da
gestdo das escolas também foi
reveladora da positividade da in-
tervencao, pois todas consideram
como relevantes para a formacgéo
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das criangas e inspiracao para o tra-
balho dos professores.

Também para os bolsistas, esta foi
uma oportunidade Unica de apren-
der a ser um professor decolonial,
nas palavras dos bolsistas:

Foi uma experiéncia inesqueci-
vel e de valor inestimavel, poder
levar as criancas a discussao de
temas sobre a histéria, a cultura
e a beleza das diversidades ét-
nico-raciais do nosso pais e do
mundo, de forma leve e divertida
para elas. Acredito que agregou
muito tanto como futura docen-
te, na questao de conhecimento
e ministrar/apresentar algo em
contato com esse publico dessa
faixa etaria. E como pessoa, mas
com o olhar de irméa mais velha,
pude aprender a valorizar a arte
da contacdo de histérias como
forma de alimentar a curiosida-
de da crianca como também ter
uma forma de ensina-la/educa-la
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de forma descontraida e criativa.
(GOMES, 2022)?

A experiéncia de estar em um
ambiente de sala de aula para
apresentar algo para os alunos,
incluir os alunos para que pudes-
sem fazer as atividades, apren-
der um pouco sobre as culturas
citadas nas histérias, como se
comportar e como agir em um
ambiente de sala de aula foi en-
grandecedor, uma experiéncia
muito importante para mim en-
quanto futuro professor. (MORE-
NO, 2022)

Remontando aos ancestrais griot
e troncos velhos através da conta-
cao de historias foi possivel aplicar
o aprendido, numa troca de saberes
entre os bolsistas e os estudantes,
para trazer a baila as tematicas da
educacdo para as relagées étnico-
-raciais numa perspectiva de valo-
rizacdo e visibilizacdo positiva da
cultura e cosmogonia dos povos
negros e indigenas no Brasil.

3. Projeto de Extensao “Cineclube Terca Diversa”

Por que e para qué cineclube
na universidade, na escola, na pra-
ca, se existem as plataformas de

streaming? Para que levar cinema
para entre os muros dos espagos
de ensino?

2. Relatdrio de prestagao de contas do Projeto de extensdo “Contagao de histérias com énfase

na cultura afro-brasileiras e indigenas”.

3. Relatdrio de prestagao de contas do Projeto de extensdo “Contagdo de histérias com énfase

na cultura afro-brasileiras e indigenas”.

e3j)
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O cineclube, uma ferramenta
também pedagdgica, pode ser for-
¢a pulsante contra o pior do cinema
comercial que naturaliza violéncias
de raga, classe e género; pode ser
delicadeza para despertar, provocar,
emocionar olhares, corpos e cons-
ciéncias rumo ao respeito e acei-
tacdo mutuas; pode ser riso; pode
ser lagrima; pode ser abraco; pode
ser conhecimento como processo
de formacao humana, de forjar su-
jeitos que, repentinamente, podem
descobrir que percebem, e que per-
cebem a realidade que lhes cercam.

Embora os conglomerados do
cinema nacional, embora os em-
presdrios da educacao, é possivel
acreditar nos esforcos conjuntos
que desafiem as impossibilidades e
fazer educacao. O cineclube é jus-
tamente acreditar no fazer coletivo
que desafia a ordem hegemobnica
vigente. As possibilidades de apren-
dizagens através de filmes ficcionais
ou baseados em fatos ha muito vém
sendo desenvolvidas nas institui-
c6es de ensino formal e informal,
ha muito sdo objeto de investigacao.

Pode-se dizer que, desde seu
surgimento, o cinema foi percebido
como ferramenta educativa. Mesmo
que nao tenha como fungéo princi-
pal educar, ele educa. A escola e o
cineclube se encontram e podem,
juntos, somar e se complementar
(TEIXEIRA, 2010). Como é sabido,

fea

a Lei n°13.006/14 obriga as insti-
tuicdes de educacao a exibir filmes
nacionais por pelo menos 2h men-
sais, possibilitando o cinema como
um recurso pedagdgico aliado aos
estudos de racga, classe, género,
por exemplo, pois & inquestionavel
a dimensao politica e pedagdgica
do cinema e sua poderosa forca de
acesso ao conhecimento de forma
mais significativa.

Criado em 2018, o cineclube Terca
Diversa é um projeto de extensdo do
Instituto Federal de Educacao, Cién-
cia e Tecnologia do Ceara - Campus
CrateUs, através do Nucleo de Es-
tudos Afro-brasileiros e Indigenas
(NEABI). O cineclube Terca Diversa
objetiva exibir filmes nacionais que
tratem das questdes relacionadas a
classe, género e raga.

Este projeto foi desenvolvido ao
longo de 2019, com pausas nos anos
da COVID-19 (2020-21), momento
em que os bolsistas e a coordena-
dora realizaram o curso de Forma-
cao de exibidores independentes e
agentes culturais, projeto Pontos de
Corte, da Escola Publica de Audiovi-
sual da Vila das Artes.

No projeto, o cineclube é con-
cebido como espaco de formacao
humana — uma acao verdadeira-
mente educativa. O cinema nao
é coadjuvante da formacdo, mas
ator central para, a partir dele, em
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especial o cinema nacional, através
de documentarios e ficcoes realiza-
das pelas populagdes minoritarias
em acesso aos direitos sociais, rea-
lizar mostras de filmes, formacoes
relacionadas as praticas cineclu-
bistas, debates, mostras de temas
quase nunca debatidos nas salas
de aulas. A partir das categorias
raca, género e classe, dialogar so-
bre trabalho, racismo, vida, morte,
religido, sociedade, politica, gas-
tronomia, cosmogonia, economia,
afetividades e tantos outros temas
que atravessam a vida das pessoas
negras e indigenas no Brasil.

No segundo semestre de 2023, a
PROEXT lanca o Edital 01 de 2023
— para Selecdo de Bolsistas de Ex-
tensao para os Programas/Nucleos
e Projetos Institucionais. Logo nos
propomos a desenvolver atividades
de extensao com bolsista remu-
nerado para o Nucleo de Estudos
Afro-brasileiros e Indigenas (NEABI),
com o projeto intitulado “Cineclube
Terca Diversa”.

Nesta edicao, o Cineclube Terca
Diversa exibiu filmes de curta-me-
tragem de ficcdo para as escolas da
rede municipal e estadual de Cra-
teus. As tematicas abordadas nos
filmes foram aquelas que envolvem
a histdria, a cultura e a valorizacdo
da populagcao afrodescendente e
indigena brasileira.
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Apds cada sessao, foi realizada
uma roda de conversa qualificada
acerca das emocdes dos espectado-
res. Nesta perspectiva, compreen-
de-se o cineclube como ferramenta
pedagodgica capaz de despertar os
olhares das criancas e adolescentes
de forma ludica para o didlogo das
tematicas que envolvem a educacao
para as relacdes étnico-raciais.

A exibicdo dos curtas objetivou
proporcionar aos estudantes da
rede de educacao publica do mu-
nicipio de Crateus o acesso a obras
audiovisuais com teor educativo
e politico; suscitar reflexées acer-
ca das relacdes de género, raca e
classe a partir das obras audiovi-
suais exibidas; divulgar producdes
audiovisuais dos circuitos indepen-
dentes e oportunizar acesso ao ci-
nema nacional.

O projeto atendeu a um total de
600 estudantes das Escolas Munici-
pais Padre Bonfim, Olavo Bilac, Vile-
baldo Martins, Maria José, Antonio
Anisio da Frota e das Escolas Esta-
duais Lourenco Filho, Regina Pacis,
Gaspar Dutra, Lions Club e Instituto
Federal de Educacéo, Ciéncia e Tec-
nologia do Ceara — Campus Crateus.

Foram exibidos dois curtas-me-
tragens: o primeiro, Dudu e o ldpis
cor de pele, de Miguel Rodrigues
(2019), narra a histdria de Dudu,
um garoto negro, inteligente e

(1] |
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imaginativo, estudante de um co-
légio particular da classe média de
Sao Paulo. Durante uma aula de
educacao artistica, sua professora,
Sonia, diz a ele que utilize o que ela
chama de “lapis cor da pele” para
pintar um desenho. A frase desper-
ta em Dudu uma crise de identida-
de. Com toda a inocéncia de uma
crianga da sua idade, Dudu passa a
carregar o lapis em questao consigo
para encontrar alguém que possa
sanar seus questionamentos.

O segundo curta, intitulado Paje-
rama, de Leonardo Cadaval (2008),
trata de um indigena, Pajerama, do
tupiguarani, futuro Pajé, pego numa
torrente de experiéncias estranhas,
revelando mistérios de tempo e
espaco. A reflexdo do filme, que a
primeira vista pode parecer um la-
mento pela natureza perdida, é, na
verdade, sobre a cidade, seu pro-
cesso de feroz urbanizagao que so-
brepde pessoas, natureza e histéria.

Apds a aprovacao do projeto, foi
realizada uma selecdo para bolsis-
ta, sendo contemplada a estudante
Laislly Melo (curso de Licenciatura
em Fisica) como bolsista remune-
rada. A metodologia do projeto se
deu em trés etapas:

e Etapa 1 - se referiu a for-
macdo da bolsista, sendo
realizado o levantamento bi-
bliografico sobre o cineclube

enquanto ferramenta peda-
godgica, o estudo dos temas
relacionados ao racismo e a
histéria dos povos indigenas
e sua histdrica luta de resis-
téncia. Foi realizada ainda a
curadoria das obras exibidas.

e Etapa2 - ocorreram didlogos
com as coordenacdes peda-
gogicas das escolas e envio
de oficio circular para a cria-
¢ao do calendario de exibicao
e formuldrio de inscricao que
foi preenchido pelas escolas
interessadas.

¢ [Etapa 3 - fomos as escolas.
O projeto exibiu os curtas-
-metragens Dudu e o lapis
cor de pele, de Miguel Ro-
drigues (2019) e Pajerama,
de Leonardo Cadaval (2008),
nas Escolas Municipais para
estudantes do Ensino Funda-
mental |l: Padre Bonfim, Olavo
Bilac, Vilebaldo Martins, Maria
José, Antonio Anisio da Frota
e estudantes das Escolas Esta-
duais de Nivel Médio Integral
e Integrado: Lourenco Filho,
Regina Pacis, Gaspar Dutra,
Lions Club e Instituto Federal
Instituto Federal de Educacéo,
Ciéncia e Tecnologia do Ceara
— Campus Crateus.

O projeto ocorreu nas tercas-fei-
ras de cada semana, nos turnos da
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manha e da tarde, por dois meses —
por isso o nome Cineclube Terca Di-
versa. Todos os equipamentos foram
deslocados até as escolas, no veiculo
oficial do Campus CrateUs. E impor-
tante observar que a bolsista nunca
esteve sozinha nas exibi¢des e sem-
pre contou com a presenca da coor-
denadora do projeto ou de membros
do NEABI. Este cuidado se deu em
funcéo da delicadeza das tematicas.

A exibicdo iniciava com a apre-
sentacao da bolsista, do projeto e
do NEABI. Na sequéncia ocorria a
exibicdo dos filmes e, por ultimo,
uma roda de debate sobre as emo-
cdes que o filme despertou na pla-
teia espectadora.

O publico-alvo foi beneficiado com
informacodes, conscientizacdo e co-
nhecimento a respeito das questdes
étnico-raciais, tendo abertura para
dar sua opinido, contribuir com algu-
ma experiéncia vivida, seja no ambito
familiar ou escolar, além da oportu-
nidade de refletir a respeito de suas
proprias raizes e de seus ancestrais.

Para a bolsista a participacdo no
projeto também foi de fundamental
importancia. Ela relata:

Adquiri bastante conhecimen-
to ao entrar para o nucleo e ao
participar do projeto Cineclube
Terca Diversa: com as acdes do

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

projeto tive a oportunidade de
adquirir um maior conhecimento
a respeito das questdes étnico-
-raciais, pois antes das exibicées
realizei leituras e fiz pesquisas
a respeito do assunto para ad-
quirir conhecimento, apresentar
dados e conseguir conversar com
os estudantes tendo uma maior
seguranc¢a, um dominio maior
do assunto e conseguir trocar
conhecimentos com os alunos a
respeito das questdes étnico-ra-
ciais a partir dos dois curtas-me-
tragem exibidos (Dudu e o Lapis
Cor de Pele; Pajerama). Confesso
que nao tinha um conhecimen-
to tdo aprofundado sobre o que
era o NEABI e suas atividades,
apods entrar para o Nucleo e me
aprofundar nas atividades que
sao desenvolvidas, participar das
reunides, palestras e rodas de
conversa, adquiri um maior co-
nhecimento a respeito das causas
tratadas no NEABI e acredito que
ainda tenho muito a aprender, e
espero poder adquirir cada vez
mais conhecimento com o Nu-
cleo. (MELO, 2023)*

Considera-se o projeto exitoso
pela intensa participacao dos es-
tudantes, bem como a resposta da
gestao das escolas parceiras nesta
acao. Foi possivel perceber o inc6-
modo de alguns estudantes diante
das tematicas sobre racismo, por

4. Relatério de prestacao de contas do Projeto de extensao “Cineclube Terca Diversa”

(74 |



I_ Colegéo Extenséo

exemplo, mas também se verificou
esse momento como catartico para
aqueles que o sofrem dentro do es-
paco escolar.

Frente a este contexto, pode-se
dizer, de acordo com Freire (1983,
p. 20), que por meio da “acao e
da reflexdo, se aproxima da “ra-
za0”, do “logos” da realidade, ob-
jetiva e desafiadora, tanto mais,

4. Consideracoes finais

Neste relato de experiéncia fo-
ram narradas histérias através de
contadores e exibidores. Lendas e
filmes sdo formas de contar histo-
rias, de suscitar debates, de tratar
das diversidades humanas. Sendo
a contacao de histérias e o cinema,
na contemporaneidade, expressdes
artisticas prenhes de fundamen-
tos da educacao, pode-se dizer
que nestes projetos de extensao a
educacao se fez pela arte, sendo

Referéncias bibliograficas

introduzindo-se nela, alcancard o
seu desvelamento”.

As perguntas que iniciaram esse
artigo clamam a uma reflexao sobre
as dimensdes formativas e informati-
vas do cineclube e da escola. Sao va-
rias as contribuicées dos filmes para
conhecer, interpretar e dar significa-
do as realidades dos educandos.

a educacao ela prépria uma acao
estética-artistica.

Quando, através de expressodes
artisticas, o NEABI Campus CrateUs
estende as suas agdes para as esco-
las publicas de Crateus, no exercicio
de aprender-ensinar-aprender, é
por que acredita-se que as ativida-
des de extenséao, na perspectiva da
educacao para as relacdes étnico-
-raciais, podem desencadear outros
atos criadores nas escolas, nos do-
centes e nos estudantes.

FREIRE, P. Extensdo ou comunicacdo?. 7. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983.

FREIRE, P. Medo e Ousadia: o Cotidiano do Professor. Rio de Janeiro: Paz e

Terra, 1986.

MATOS, G. A. O oficio do contador de histdrias: perguntas e respostas, exer-
cicios praticos e um repertério para encantar. 3. ed. Sao Paulo: Editora WMF

Martins Fontes, 2009.



Rastros de uma caminhada: NEABI e a educag&o para as relagdes I
étnico-raciais no IFCE campus Crateus T

RUFINO, L. Vence-demanda: educacao e descolonizacao. Rio de Janeiro: Mé-
rula, 2021.

TEIXEIRA, A. Ciéncia e a arte de educar. 1957. Disponivel em http:/www. bva-
nisioteixeira.ufba.br/livro6/ciencia.html. Acesso em: 25 de marco de 2025.

TEIXEIRA, I. A. de C. Uma histdria sem fim: o cineclube abraca a escola. In:
ALVES, G.; MACEDO, F. Cineclube, Cinema e Educacdo. Londrina: Praxis, 2010.






Projeto de extensao
Histérias do nosso
povo, historias da terra:
lendo e escrevendo
narrativas indigenas

Camila Pereira de Sousa
Anny Karolinny de Souza Jacauna

1. Introducao

presente artigo resulta de uma atividade de exten-

sdo realizada pelo Nucleo de Estudos e Pesquisas

Afro-brasileiros e Indigenas (NEABI) do Instituto
Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia do Ceara (IFCE),
campus Crateus. Este nucleo tem como eixo a promogao
de acdes que fomentem a reflexdo e a discussdo sobre as
relacdes étnico-raciais dentro do IFCE e na comunidade
externa, dessa maneira, contribuindo para o fortalecimento
da identidade e da cultura dos povos afrodescendentes e
indigenas. Conforme seu regimento interno:

O Neabi tem como missao sistematizar, produzir e difundir
conhecimentos, fazeres e saberes que contribuam para
a promocao da equidade racial e dos direitos humanos,
tendo como perspectiva a superacdo do racismo e outras
formas de discriminacao, ampliacédo e consolidacao da ci-
dadania e dos direitos das populacdes negras e indigenas
no Brasil, no Ceara e, em particular, no Instituto Federal
de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Ceard. (BRASIL,
2023, p. 01).
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Nesse contexto, este projeto de
extensao teve como foco a articu-
lacdo com uma escola indigena de
educacao basica localizada na re-
gido dos Sertdes de Crateus. A es-
colha se justifica pela significativa
diversidade étnica desse territdrio,
que abriga grupos indigenas como
os Tabajara, Kalabaga,

Potyguara, Tubinamba e Kariri.
Esses povos carregam um histérico
de lutas e resisténcias frente ao apa-
gamento étnico imposto ao longo
dos séculos, reafirmando sua iden-
tidade cultural e politica na regiao.

O exercicio de contar histdrias e
criar narrativas faz parte da tradi-
c¢ao oral e da diversidade cultural
dos povos indigenas brasileiros.
A pratica se manifesta como um
mecanismo de resisténcia e afir-
macao identitaria, perpetuando
saberes ancestrais e fortalecendo
a memoria coletiva. Por isso, indo
ao encontro desses movimentos de
(rexisténcia, observa-se, na regiao,
uma intensa producao intercultu-
ral e intelectual, materializada em
iniciativas como a Escola Indigena
Raizes e a publicacdo do “Livro das
Raizes Indigenas dos Povos de Cra-
teus” (SEDUC-CE, 2001), que docu-
menta e valoriza as histérias e as
experiéncias dessas comunidades.

A partir desse cenario, o projeto
desenvolvido pelo NEABI buscou
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estabelecer uma parceria entre o
Instituto Federal do Ceara, Campus
Crateus, e uma escola indigena de
educacdo basica, com o propdsito
de promover atividades voltadas
para a leitura e a producdo literaria
de narrativas indigenas, tanto em
ambito nacional quanto local. A pro-
posta foi estruturada para oferecer
um espaco de escuta e de criacao,
no qual os estudantes indigenas
pudessem expressar suas vivéncias,
histérias e imaginarios, ampliando
o repertério cultural e literario da
comunidade escolar.

Dentre as atividades realizadas,
destacam-se rodas de leitura, ofici-
na de escrita criativa e debates so-
bre a representatividade indigena
na literatura brasileira. Além disso, o
projeto incentivou o registro das his-
térias orais, promovendo o didlogo
e avalorizacao dos saberes tradicio-
nais. A experiéncia permitiu, assim,
ndo apenas a ampliacdo do contato
dos estudantes com a literatura indi-
gena, mas também a producado de
novas narrativas autorais, eviden-
ciando a poténcia criativa e literaria
dos jovens indigenas.

Acreditamos que o projeto con-
tribuiu de forma significativa para
fortalecer os lacos entre o IFCE e
a comunidade indigena local, pro-
movendo um aprendizado inter-
cultural para todos os envolvidos,
porque possibilitou a emergéncia de
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narrativas que carregam memorias,
tradicées e modos de vida, eviden-
ciando a literatura como um espaco
de resisténcia e afirmacao identita-
ria. O projeto foi financiado pelo Edi-
tal 01/2024 ASS-PROEXT/PROEXT/

2. Metodologia

O projeto de extensao foi reali-
zado na Escola Raizes Indigenas de
Crateus, localizada na zona urbana
do municipio de Crateus, mais pre-
cisamente no Bairro Fatima Il, Aldeia
Sdo José, ocupacdo indigena mais
recente da periferia urbana, a qual
inicialmente recebeu o nome de Vila
Sao José. Segundo o socidlogo e
pesquisador Estevdo Palitot (2008),
essa alcunha se deu em homena-
gem ao santo padroeiro do Ceara
e porgque a ocupacdo ocorreu em
19 de margo, data em que se come-
mora o seu dia. Todavia, algumas
familias que ha tempos ja assumiam
aidentidade indigena e adotavam o
etndnimo Potiguara passaram a rei-
vindicar que o local fosse chamado
de Aldeia Sao José.

A Aldeia Sao José fica na saida
da cidade, em direcdo ao munici-
pio de Novo Oriente. “Suas casas
enfileiram-se longamente e ficam
de frente para um descampado
seco ao lado do matadouro aban-
donado”, conforme descreve Palitot
(2008, p. 07). Em relacdo a escola,
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REITORIA-IFCE, processo SEI de
adesdo n°® 23293.000890/2023-10,
que garantiu recursos para a exe-
cucao das atividades e a ampliacao
do impacto das agdes no contexto
escolar e comunitario.

destacamos que ela atende o pu-
blico do Ensino Fundamental e EJA,
sendo composta por estudantes
pertencentes as etnias Potiguara,
Tabajara e Kariri, bem como alu-
nos nao pertencentes a nenhuma
dessas. Tem como representantes
a professora Denise Potiguara e o
professor Wanks Cavalcantes, dire-
tora e coordenador, respectivamen-
te, e pertencentes a etnia Potiguara.

Em sua execucgédo, o projeto foi
desenvolvido em 4 etapas. A pri-
meira delas consistiu no processo
de formacéao da estudante bolsista,
tendo em vista que entendemos que
aplicacdo de um projeto dessa natu-
reza demanda embasamento critico
acerca de aspectos que envolvem a
tematica. Foram promovidos encon-
tros semanais, nos quais levantamos
discussdes de cunho tedrico, bem
como reflexdes acerca de aspectos
culturais, histdéricos e locais dos po-
vos indigenas crateuenses.

A segunda etapa consistiu na ar-
ticulacdo com a escola, por meio de
encontros com a rede pedagdgica,
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com o objetivo de fortalecer vincu-
los e compreender a dinamica de
organizacao institucional. Ela foi
crucial para garantir que o projeto
estivesse alinhado com as necessi-
dades e expectativas da instituicao
de ensino.

Aterceira etapa consistiu na apli-
cacao de oficinas de leitura e escri-
ta literaria, por meio de sessées de
contacao de histdria e de criacao de

3. Resultados e discussao

Gerando a sua prépria teoria, a li-
teratura escrita dos povos indige-
nas no Brasil pede que se leiam
as varias faces de sua transver-
salidade, a comecar pela estreita
relacdo que mantém com a litera-
tura de tradicdo oral, com a histé-
ria de outras nagdes excluidas (as

narrativas. Nos resultados, espera-
va-se que os estudantes indigenas
pudessem desenvolver suas proé-
prias histérias, tanto inspiradas em
tradicdes quanto nas suas proprias
experiéncias e visdes criativas.

A quarta e Ultima etapa foi di-
recionada para a construgao dos
relatérios e reflexdes a partir dos
impactos gerados pelo projeto.

nacdes africanas, por exemplo),
com a mescla cultural e outros
aspectos fronteiricos que se ma-
nifestam na literatura estrangeira
e, acentuadamente, no cenario
da literatura Nacional (GRAUNA,
2014, p. 01)

4. Histérias do nosso povo, historias da terra: Lendo e
escrevendo narrativas indigenas

O projeto de extensdo Historias
do nosso povo, historias da terra:
lendo e escrevendo narrativas indi-
genas teve inicio em setembro de
2024, tendo como primeira etapa
a formacao da estudante bolsista e
dos demais envolvidos na execucao
do projeto. J& entre outubro e no-
vembro, buscou-se a aproximagao
com a comunidade escolar, a fim
de fortalecer os vinculos e com-
preender a dinamica institucional.

f7a

A terceira etapa correspondeu a
execucao das atividades pedagd-
gicas com os estudantes indigenas,
centradas na leitura e na producao
literaria. Essas atividades foram pla-
nejadas com flexibilidade para se
adequarem ao contexto da escola
e as necessidades dos alunos.

Entre os dias 05 e 06 de dezem-
bro de 2024 foi realizada a aplica-
¢cao pratica do projeto na Escola
Raizes Indigenas — Potiguara, com
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participacao dos alunos do 7° ano
do Ensino Fundamental. As ativida-
des foram conduzidas no turno da
tarde, das 13h30 as 15h, e seguiram
um planejamento estruturado para
promover reflexdes sobre identida-
deindigena e incentivar a producao
literaria autoral.

No primeiro dia, as atividades
foram iniciadas com uma roda de
conversa, a partir de apresenta-
¢coes tanto dos membros do Neabi,
quanto dos alunos. Cada estudante
foi incentivado a compartilhar seu
nome, idade e pertencimento ét-
nico, momento que possibilitou a
identificacdo de alunos que, apesar

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

de possuirem ascendéncia indigena,
ainda ndo haviam se reconhecido
como parte de uma etnia especifi-
ca. Essa dinamica inicial permitiu um
debate sobre identidade e perten-
cimento, promovendo uma reflexao
sobre a importancia do reconheci-
mento étnico e da preservagao da
memoria ancestral.

Em seguida, foi realizada a distri-
buicao de livros para leitura, propor-
cionando um momento de imersao
na literatura indigena. Dentre essas
narrativas, um momento foi reser-
vado para a leitura da obra infan-
til Guayaré: o menino da aldeia do
rio, de autoria do escritor indigena

Imagem 1- Roda de leitura na Escola Indigena Raizes de Cratels

Fonte: Autoria propria.
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Yaguaré Yama, que possui uma vasta
producao literdria em que entrelaca
aspectos da oralidade, identidade,
cultura e histdria indigena. Guayaré
narra as vivéncias de um menino in-
digena em meio a natureza, em sua
comunidade, tendo como valores os
saberes ancestrais. A obra reflete a
importancia da preservacao cultu-
ral e da identidade indigena, espe-
cialmente diante dos discursos que
pdem em risco essas tradicdes.

A literatura de autoria indigena
voltada para o publico infantil e ju-
venil tem contribuido na promocgao
da representatividade e valorizacao
cultural entre os leitores em forma-
cdo. A sua inclusao no curriculo
escolar é decorrente de um movi-
mento de reivindicacdo de lugares
que historicamente foram negados
a esse grupo étnico.

Do ponto de vista de politicas
publicas voltadas para valorizagcao
dos aspectos culturais e histdricos
dos povos indigenas no Brasil, esta
a criacado da Lei n°® 11.645/2008, que
visa a obrigatoriedade de Histéria
e Cultura Afro-Brasileira e Indigena
em todas as escolas brasileiras, pu-
blicas e privadas, do Ensino Funda-
mental e Médio. Esse marco legal
refletiu a necessidade de engaja-
mento da educacao nacional com
os povos tradicionais, consideran-
do o histérico apagamento social,
politico, histdrico e cultural dessas
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comunidades fundamentais para a
construcao da identidade nacional.

Nesse ambito, acoes e estratégias
puderam ser pensadas a fim de ga-
rantir que esses grupos ganhassem
espaco dentro do ambiente escolar,
contribuindo para uma formacao
antirracista e multicultural. Dentre
essas agoes, esta a criacdo de pro-
gramas como o Programa Nacional
da Escola (PNBE) Indigena, em 2015,
que visou aquisicao de obras de li-
teratura sobre a tematica indigena
para estudantes e professores da
educagao basica. Segundo o do-
cumento, seriam aceitas obras que
buscassem romper com o prisma
de narrativas colonialistas e discri-
minantes, em sua maioria presentes
na construcdo de canones literdrios.

Dentro desse movimento, emer-
gente desde o final do século XX,
os escritores indigenas passam a
reivindicar um lugar autoral na pro-
ducao literdria realizada por eles, em
defesa de sua autonomia e dignida-
de (DORRICO, 2018). Buscam, des-
sa maneira, romper a perspectiva
apresentada pelo colonizador, com
seus preconceitos e esteredtipos, os
quais ainda se fazem tao presentes
no mercado editorial e no ambiente
didatico e escolar.

Escritores pertencentes a diferen-
tes etnias como Yaguaré Yama, Elia-
ne Potiguara, Daniel Munduruku,
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Cristino Wapichana, Ailton Krenak,
Kaka Wera, Davi Kopenawa, Graca
Grauna, entre tantos outros, tém se
destacado no cenario de producao
literaria no pais ao trazerem no cer-
ne de suas narrativas questées de
resisténcia, identidade, preservacao
do meio ambiente, bem como im-
portancia da protecao e valorizacao
das tradicoes culturais.

Em um estudo sobre narrati-
vas infantis de autoria indigena,
lara Tatiana Bonin (2015) cita que,
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compondo-se de uma linguagem
rica, alguns autores se valem do hu-
mor e de outros recursos semanticos
que podem produzir mais adesao
a leitura, sobretudo para aqueles
leitores mais distanciados dessas
obras. A autora elenca alguns tex-
tos abertamente criticos ao modo
de vida ocidental, enquanto outros
tratam com maior sutileza e um
leve toque de ironia os comporta-
mentos, acdes cotidianas e relacdes
sociais — de género, etnia, geracao

Imagem 2 - Estudante do 7° Ano produzindo sua narrativa

Fonte: Autoria propria.
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vivenciadas pelos protagonistas fora
do contexto da aldeia.

Também observa uma tendéncia
que é a incorporacdo de palavras
indigenas em meio a uma narrativa
escrita em lingua portuguesa — este
é o caso de Guayaré: o menino da
aldeia do rio. Afirma a autora: “tal
recurso composicional parece re-
lembrar constantemente ao leitor
que ele é “hdspede”, transitando
entre textualidades que, para serem
lidas, demandam abertura para al-
gum tipo de diadlogo intercultural”
(BONIN, 2015, p.44). Dessa forma,
o imbricamento entre linguagens e
mundos estabelecem uma das qua-
lidades artisticas mais notaveis em
obras de autoria indigena.

No que tange a essa producdo
literaria, Graca Grauna (2014) en-
fatiza que, aos poucos, vem saindo
dainvisibilidade. Dentre os desafios
a valorizacao, a autora cita que os
esteredtipos e os preconceitos no
campo da cultura sdo apenas “a
ponta do iceberg”, enfatizando a im-
posicdo de um modelo de reconhe-
cimento fundamentado na forma
escrita ocidental que tem historica-
mente desconsiderado a oralidade
e outras formas de transmissao de
conhecimento as culturas indigenas.

Diante disso, Grauna afirma que
esse campo literario ndo apenas for-
talece a resisténcia cultural e politica
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das comunidades indigenas, mas
também se manifesta em diferen-
tes contextos, sejam eles urbanos ou
tradicionais. Sua forca reside na co-
nexao com os elementos naturais e
espirituais, expressando-se através
do barro, das ervas, das sementes,
do canto dos animais e do sagrado
toré, reafirmando sua ancestralida-
de e espiritualidade.

Considerando a valorizacdo da
autoria indigena, a proposta do pro-
jeto de extensao buscou incentivar a
criacdo literaria entre os estudantes
indigenas, promovendo a escrita e
a ilustracao de narrativas autorais.
Apds o momento de leitura, em
que se buscou destacar a literatura
e suas raizes na tradicdo oral, cada
aluno recebeu um caderno arte-
sanal, confeccionado com folhas
sem pauta e capa de papel kraft,
encadernado com barbante, bus-
cando uma estética mais préoxima
da producao artesanal tradicional. O
objetivo dessa proposta era incen-
tivar a criacdo autoral, estimulando
os alunos a desenvolverem suas
proprias narrativas. Os estudantes
foram orientados a levar os cader-
nos para casa e, no dia seguinte,
retornar com suas historias escritas
ou ilustradas, conforme suas prefe-
réncias e criatividade.

No segundo dia foi realizada a
culminancia da atividade, realiza-
da no patio da escola, a sombra de
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Imagem 3 - Alunos do 7° ano produzindo suas narrativas

Fonte: Autoria propria.

uma arvore, com a apresentacao
das producdes dos alunos. Alguns
estudantes manifestaram timidez
para ler seus textos em voz alta,
sendo incentivados a compartilhar
suas narrativas por meio da media-
cao dos professores e mediadores
presentes. As tematicas abordadas
nas producées foram diversas, in-
cluindo histédrias ficticias, relatos
sobre a escola e até mesmo tex-
tos que destacavam a importancia
das amizades e lacos afetivos. Um
momento bem significativo ocor-
reu quando um estudante escreveu
sobre o impacto da escola em sua
vida e mencionou um amigo como

parte fundamental de sua trajeté-
ria, 0 que gerou uma reagdo emo-
tiva do colega citado, reforcando
a importancia da escrita como ex-
pressdo de sentimentos e constru-
cdo de memodria coletiva.

Além da leitura das narrativas, os
alunos participaram de atividades
de ilustracao, utilizando pintura,
desenhos e grafismos para com-
plementar suas producées. As ofi-
cinas de leitura e escrita permitiram
a criagao de narrativas pelos estu-
dantes, que expressaram suas Vvi-
véncias, percepcodes e criatividade.
Consoante a Bonin (2015, p.43), em
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Imagem 4 - Narrativas indigenas construidas pelos estudantes

Fonte: Autoria prépria na imagem

diferentes contextos indigenas “as
pinturas corporais podem indicar,
por exemplo, a pertenca a um cla,
a uma parcialidade, a um género;
podem também indicar a condicdo
social e/ou familiar etc.”. Portanto,
ao serem inseridas nas narrativas
literarias, esses grafismos, imbrica-
dos as imagens ou aos textos ver-
bais, expandem os horizontes de

Imagem 5 - Narrativa indigena

Fonte: Autoria prépria na imagem

leituras, evidenciando, também, o
carater de composicdo hibrido das
obras de autoria indigena. Somado
a isso, na aplicagao do projeto, a
confeccdo de livros artesanais foi
uma estratégia didatica que incen-
tivou o protagonismo dos alunos,
proporcionando um espago para
que pudessem registrar suas his-
térias, tradicdes e imaginagoes.
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As producdes dos estudantes
contemplaram diferentes géneros
textuais, desde relatos pessoais até
contos, evidenciando a diversidade
de perspectivas e o potencial cria-
tivo dos participantes. Alguns deles
optaram por narrar suas histérias
utilizando a oralidade, e 0 momento
de compartilhamento das narrativas
foi marcado por emocéo e reconhe-
cimento entre os pares, demons-
trando a importancia de histérias
orais na construcdo de identidades
e pertencimento. Na imagem 5, a
producdo da estudante traz uma

Imagem 6 — Culminancia do projeto

Fonte: Autoria propria.

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

mensagem que expressa um forte
sentimento de resisténcia e poténcia
“Nosso povo nunca morre, a raiz nos
salvard..”, frase da rapper e ativis-
ta indigena Katum Mirim. Em meio
as adversidades enfrentadas pelos
povos indigenas diariamente, a sua
identidade e a cultura continuam
vivas por meio das raizes de seus
ancestrais. Com a linguagem meta-
forica, o termo “raiz” remete ao que
esta fincado, ao pertencimento e a
forca da tradicao, das (re)existéncias
e dos saberes do povo.
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O encerramento do projeto foi
realizado na biblioteca da escola,
com a entrega de pequenas lem-
brancas (lapis de cera e chocola-
tes), como forma de incentivar a
criatividade e reforcar a importan-
cia do aprendizado experiencial.
Todos os livros produzidos pelos
estudantes foram coletados e leva-
dos para o Nucleo NEABI no IFCE
— Campus CrateUs, para fins de sis-
tematizacao e anadlise do impacto
do projeto. Ao final das atividades,

Imagem 7 — Narrativa literaria

Fonte: Autoria propria.

foi observada uma grande recep-
tividade por parte dos alunos,
que expressaram interesse em
participar de novas iniciativas e
manifestaram desejo de visitar o
campus do IFCE. O envolvimento
dos estudantes e o impacto posi-
tivo da atividade evidenciam a im-
portancia de agbes extensionistas
voltadas para o fortalecimento da
identidade indigena e a valoriza-
¢ao da producao literdria indigena
no contexto escolar.
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5. Conclusodes

Nas acdes desenvolvidas ao lon-
go deste projeto, ficou evidente a
importancia de impulsionar nar-
rativas autorais nas comunidades
indigenas, permitindo a insurgén-
cia de vozes e o protagonismo dos
diferentes grupos que contribuem
para formacgao de nossa identida-
de nacional. A partir de reflexées
realizadas durante e apds a culmi-
nancia do projeto, observa-se um
fortalecimento do pertencimento
étnico e da expressao identitaria
dos participantes, além do estimulo
a valorizacao da literatura indigena
no ambiente escolar.

A experiéncia da leitura de obras
de escritores indigenas e a possi-
bilidade de deixar registradas suas
proprias histdrias, juntos, proporcio-
naram aos participantes um lugar de
expressao e invengao, estimulando
a valorizagao de suas proprias vi-
véncias e tradicdes. A experiéncia
de escrita, as rodas de conversa e
as oficinas permitiram ndo sé o res-
gate de memodrias e narrativas orais,
como também a construcdo de um
espaco de pertencimento e reco-
nhecimento dentro da comunidade
escolar, a qual acolheu e acolhe as
parcerias que visam promover refle-
xbes sobre questdes étnico-raciais.

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

Nesse sentido, nota-se um impac-
to significativo do projeto concer-
nente ao fortalecimento dos lacos
entre a escola, o IFCE e a comunida-
de indigena. Isso pde em destaque
que iniciativas de extensao em mui-
to contribuem para fomentar dia-
logos interculturais e a inclusao de
saberes e modos de vida que foram
tradicionalmente marginalizados no
meio académico.

Diante das leituras, das trocas e
dos saberes construidos e resgata-
dos, reafirma-se a necessidade de
dar continuidade a acdes dessa na-
tureza, proporcionando o acesso a
literatura indigena e incentivando
novas producdes autorais. O for-
talecimento de projetos voltados
a representatividade indigena e
ao protagonismo estudantil pode
contribuir significativamente para a
construcdo de uma educagao mais
equitativa e plural. Assim, eviden-
cia-se a importancia da literatura
na preservacao das memorias e
das tradi¢des dos povos originarios,
consolidando-a como um instru-
mento potente na luta pela valoriza-
cao e permanéncia das identidades
indigenas no cenario educacional
e social.
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ENSINO E PESQUISA






“A gente ganhou esse
chaozinho aqui e
resolveu botar a nossa
mesinha”: a forca da
Umbanda no Bairro
Fatima | em Crateus — CE

Ana Aline Vieira Alves
George Bezerra Pinheiro

1. Introducao

Xu é 0 orixd que nasce antes que a prépria mae. E

o senhor dos caminhos que fundamenta todas as

existéncias. Neste sentido de abrir caminhos, de dar
o primeiro passo, € que esta pesquisa busca ser um estudo
acerca da umbanda, religido de matriz afro-brasileira que
tem grande presenca identificada no municipio de Crateus,
no estado do Ceard, de forma mais especifica no bairro
Fatima | da referida cidade.

Segundo o mapa das religides, estudo elaborado pela
Fundacao Getulio Vargas (FGV), em 2011, as religides afro-
-brasileiras somavam o total de 0,35% dentre as demais
religides presentes no pais, ja um estudo do Datafolha,
no ano de 2019, revela que 2% da populagao brasileira é
adepta das religides de matriz afro-brasileira. Em Crateus, a
presenca da religidao pode ser encontrada em alguns bairros

1. Parte de um oriki (narrativa mitica/reza) de EXU (Rufino, 1987).
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que ficam localizados nas areas pe-
riféricas da cidade.

Os centros de umbanda/macum-
ba ou terreiros, como sdo conheci-
dos, estdao escondidos entre uma
rua e outra, dentro das casas dos
pais e maes de santos e sua invi-
sibilidade é marca de um histérico
de negacao e discriminacdo das
religides afro-brasileiras-indigenas.

Embora existam dezenas de
saldes de umbanda/macumba?,
pouco visibilizados e reivindica-
dos pelo publico enquanto traco
cultural marcante de Crateus, a
cidade, do ponto de vista religio-
so-cultural, se apresenta para o
outro por seu grande numero de
igrejas catélicas e evangélicas, que
ocupam lugares de relevancia no
mapa urbano da cidade.

O fato é que as religides de ori-
gem crista se desenvolveram den-
tro da cidade desde o reconhe-
cimento deste espaco enquanto
cidade, o que ocorreu em meados
do século XVIII, quando foi ergui-
da uma capela em homenagem ao
Senhor do Bonfim.

Segundo Fabricio (2011, p. 156), “a
partir da década de 40 as igrejas se
multiplicam. Mais de 30 templos ca-
tolicos (entre igrejas e capelas) foram
erguidos, somando os da cidade
aos dos ambientes rurais.” A cidade
ainda é marcada pela presenca de
monumentos catélicos como o arco
de Nossa Senhora, em homenagem
a passagem da Imagem Peregrina
de Nossa Senhora de Fatima pela
cidade, no ano de 1953.

Ja em relacao as religides de ma-
triz afro-brasileira-indigena, como a
umbanda, ainda segundo Fabricio
(2011, p. 156), desde 1950, pode-se
encontrar manifestacées na cidade
de CrateUs, porém existem poucos
dados ou estudos acerca de como
esta religiao vem sendo desenvolvi-
da na cidade, fato que pode se dar,
também, devido a ndo massifica-
¢ao do culto — embora seu caradter
e origem popular — ou ao medo de
exposicao, por conta do preconceito
religioso que seus adeptos sofrem.

Sua origem, no que diz respeito
a qual seria e onde se localizaria o
primeiro terreiro, quem seria o/a
primeiro/a pai ou mae de santo, &,

2. Usa-se aqui uma ressignificacdo da palavra macumba. Para Simas e Rufino (2018), macum-

beiro é definido pelo seu carater brincante e politico que subverte sentidos preconceituosos

atribuidos de todos os lados ao termo repudiado e admite as impurezas, contradi¢coes e

rasuras como fundantes de uma maneira encantada de encarar e ler o mundo no alarga-

mento das gramaticas.
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portanto, desconhecida, gerando
hipdteses se a religido teria surgido
a partir do contato entre indigenas
que habitavam a regiao e africanos
escravizados ali inseridos, tendo se
difundido através do tempo, ou se
as manifestacdes da religiao seriam
mais recentes, sendo trazidas atra-
vés de pessoas que migraram para
regido dos Sertdes de CrateUs vin-
das de outros cantos do Nordeste,
onde ha presenca diversificada de
religides afro-brasileiras-indigenas.

No bairro Fatima I, os batuques
de tambor podem ser ouvidos a lon-
gas distancias, anunciando o inicio
das giras® nos terreiros. No bairro,
em uma determinada area popu-
larmente conhecida como favela, a
presenca da religido é amplamente
conhecida por todos os morado-
res. E possivel encontrar terreiros e
maes de santo com uma idade ja
avancada, com a forte presenca da
religido no bairro que influencia a
escrita desta pesquisa, em busca
de averiguar qual seria a origem da
religido no bairro.

Este € um tema de grande im-
portancia para seus praticantes. No

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

caso deste trabalho, a pesquisa par-
te da necessidade de estudos mais
aprofundados que abram caminhos
para que a umbanda/macumba te-
nha maior visibilidade no meio social
e académico, proporcionando co-
nhecimento a comunidade, comba-
tendo o preconceito e o racismo re-
ligioso*, ao mesmo tempo servindo
como instrumento de insercao da
religido no mapa da cidade, colo-
cando-a como parte conhecida da
cultura religiosa de Crateus.

Neste sentido, este trabalho tem
como seu objetivo geral investi-
gar qual a origem dos centros de
umbanda/macumba presentes no
bairro Fatima I, no municipio de
Crateus, buscando, em seus objeti-
vos especificos, apresentar o bairro
no que diz respeito as caracteristi-
cas, investigar a origem e relagéo
existente dos terreiros com o bairro
e contribuir com o processo de visi-
bilizacdao dos povos de terreiros de
Crateuls e com a luta contra o pre-
conceito e a discriminagdao desses
territérios sagrados.

Com base nos objetivos especifi-
cos, a metodologia escolhida para

3. Nome popular dado as ceriménias, ritos e trabalhos de umbanda/ macumba.

Podendo ser definido como o conjunto de praticas violentas que expressam a discrimina-

cao e o &dio pelas religides de matriz africana e seus adeptos, assim como pelos territorios

sagrados, tradi¢oes e culturas afro-brasileiras (Terreiros em luta: caminhos para o enfrenta-

mento ao racismo religioso, 2022).
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o desenvolvimento desta pesquisa
foi de cunho qualitativo, de natu-
reza basica, buscando informantes
qualificados que compreendam a
trajetéria da umbanda/ macumba
no bairro Fatima | e que possam in-
formar acerca da origem e da rela-
cao da religidao com o bairro, sendo
estes os pais e maes de santos de 6
terreiros localizados em diferentes
ruas do bairro.

Assim realizou-se trabalho de
campo com aplicacao de entrevistas
semiestruturadas in loco nestes ter-
reiros, com o critério para a escolha
dos entrevistados baseados em suas
idades, procurando os pais e maes
de santo que tenham vivéncias mais
longas na umbanda. Os pais e maes
de santo foram informados dos ob-
jetivos da pesquisa e concordaram
em participar do estudo, assinando
o termo de livre consentimento e
mantendo, assim, suas identidades
resguardadas. Ademais, levantamos
um conjunto de referéncias biblio-
graficas ancoradas em diversos
autores que tratam sobre territério,
cultura e umbanda.

Assim, este trabalho se estrutu-
ra em trés secdes: a primeira trata
do referencial tedrico, buscando

explicar como a umbanda/macum-
ba surge no Brasil e como ocorre o
seu sincretismo, utilizando os estu-
dos de autores como Simas (2021),
Rohde (2009), Laraia (1986), Barros
(2008), Rosendahl (1997), entre ou-
tros renomados estudiosos, bus-
cando apontar como a religido é
um elemento da cultura brasileira
e como os terreiros de umbanda/
macumba sao espacos e territérios
sagrados.

A segunda secao apresenta a
umbanda/macumba presente no
municipio de Crateus, a partir de
estudo sobre o bairro Fatima |, e
como a presenca de povos indige-
nas pode influenciar na presenca
dos terreiros. Nesta secdo, em-
preendemos a analise das entrevis-
tas realizadas em campo. Por fim,
na ultima secao, tecemos algumas
conclusées e consideragdes obtidas
durante a pesquisa.

O estudo revela importantes pon-
tos ndo apenas sobre a origem dos
terreiros no bairro Fatima |, mas a
estreita relacdo entre umbanda/ma-
cumba e toré, além de apresentar
como CrateUs recebe influéncias das
umbandas praticadas nos estados
do Piaui e Maranhao.
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2. Aterritorialidade sagrada da umbanda no municipio de
Cratedus: os terreiros do Bairro Fatima |

A umbanda/macumba se carac-
teriza enquanto religido no inicio do
século XX, mais ou menos 20 anos
apods a abolicdo da escravatura no
Brasil. Com o passar dos anos, a
religido vai sendo “transculturada
por todo o pals, antropofagizando
praticas religiosas como macum-
ba” (PORDEUS, p. 139, 2002) e se
consolidando em cada regido do
pais, inclusive na regidao Nordeste,
se adaptando as realidades locais.

Para compreender melhor a ex-
pansao da religiao no pais, € neces-
sario entender sua origem no sincre-
tismo que é um trago estruturante e
uma marca profunda da religido. E a
partir desse lugar que a umbanda/
macumba abre caminhos para po-
pularizar-se e torna-se um elemento
cultural do Brasil. Uma cultura que
tem o terreiro, o saldo de cura ou
centro como espacos e territérios
sagrados para os umbandistas.

3. Umbanda: uma religiao genuinamente brasileira

Buscando compreender como
surge a umbanda, popularmente
chamada de macumba, no Brasil,
muitos buscam o momento exato
em gue a primeira manifestacao do
culto ocorreu. Para melhor enten-
dimento da trajetdria da umban-
da/macumba, procura-se, neste
artigo, explicar o contexto em que
a religido surge, bem como a sua
primeira manifestacao.

Ao falar de uma religido afro-bra-
sileira, compreende-se que a sua
origem ocorre devido ao encontro
dos povos origindrios que ocupa-
vam o Brasil, africanos e europeus,
gerando deste encontro uma sin-
cretizacao ou mistura de crencas e
tradicdes variadas.

O cenario brasileiro que favorece
o surgimento da religiao é o do inicio
do século XX, um periodo pds-abo-
licdo, marcado por transformagdes
socioldgicas, econdmicas e cultu-
rais. Nessa época, as populacdes
negras e indigenas lutavam para se
estabelecer social e territorialmente,
paralelamente a ideologia do bran-
queamento, que ganhava forga, su-
gerindo que uma populacdo negra
significativa representava um atraso
para o desenvolvimento do pais.

Foi nesse contexto de efervescén-
cia e conflitos que se deu a primeira
manifestacdo da umbanda/macum-
ba. Ao que contam as diversas histé-
rias, a umbanda/macumba tem sua
manifestacdo no ano de 1908, no
estado do Rio de Janeiro, Sudeste
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do Brasil, sendo o seu mito de ori-
gem mais famoso o da anunciacao
do Caboclo das Sete Encruzilhadas.
Essa anunciacao acontece quando
um jovem chamado Zélio Fernandi-
no de Morais, sofrendo de paralisia®,
é orientado a procurar uma tenda
espirita em busca de ajuda. Segun-
do Simas (2021):

Zélio foi levado a Federacao Es-
pirita de Niterdi. Subvertendo as
normas do culto, o rapaz levan-
tou-se da mesa em que estava
e disse que ali faltava uma flor.
Foi até o jardim, apanhou uma
rosa branca e colocou-a, com um
copo de &gua, no centro da mesa
de trabalho (Simas, 2021, p. 97).

O episddio ficou conhecido como
a anunciacdo da umbanda/macum-
ba®, momento em que o jovem Zé-
lio incorporou/recebeu o que ficaria
entdo conhecido como o fundador
da umbanda, o Caboclo das Sete
Encruzilhadas. A nova religido tem
seu primeiro espago organizado,
entdo, no “[...] dia 16 de novembro
de 1908, foi fundada a primeira ten-
da e/ou terreiro de umbanda/ma-
cumba da histéria, que seria cha-
mada de Espirita Nossa Senhora da

Piedade [...]” (ROHDE, 2009 apud
POMBO, 2015, p. 21).

A histdria envolvendo Zélio é um
marco para a compreensao da Um-
banda Sagrada. Porém, vale uma re-
flexdo: em 1908, o Brasil ndo tinha
seu territério integrado por meio de
meio técnico-cientifico-informacio-
nal moderno. Isso nos faz acreditar
que ndo foi o episddio com Zélio o
ponto de origem e difusor da um-
banda no pals, o que nao diminui
sua relevancia.

A presenca da cultura negra, indi-
gena e dos ritos catdlicos estavam ja
espalhados em didlogo e em confli-
to portodo Brasil, produzindo “um-
bandas” pais afora. E neste sentido
que, possivelmente, a umbanda -
no contexto das encruzilhadas dos
sertdes de Crateus, Piaui e Mara-
nhao — seja, mais fortemente, uma
expressao desenvolvida das praticas
por cura dos povos originarios e do
povo negro em contato com a reli-
giosidade catélica.

Ainda em sua anunciagao, é co-
locado que um dos principais fun-
damentos da umbanda/macumba
é a caridade, cujos atendimentos

5. Nao se sabe ao certo qual era a doenca de Zélio, alguns autores ao tratarem da origem da

umbanda falam que o rapaz tinha severas crises de epilepsia (ROHDE, 2009, p. 80).

6. Ainda pode ser conhecido como Anunciagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas. Nesse

sentido de anunciacao, entende-se que no Nordeste a umbanda estd associada aos ritos de

cura indigenas em contato com as manifestacées religiosas do povo preto vindo da Africa.
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realizados nos centros/terreiros,
em sua maioria, sao gratuitos, as-
sim como alguns outros trabalhos
realizados dentro da religido.

“Dentre as determinacdes anun-
ciadas, a caridade foi posicionada
como sendo o centro do culto um-
bandista, Jesus como mestre maior,
a utilizacdo de roupas brancas du-
rante as experiéncias medilnicas
e a gratuidade dos atendimentos”
(BERKENBROCK, 2019 apud LA-
MAS, 2019 p. 228). A mencao acer-
ca de Jesus como mestre maior faz
referéncia a sincretizacdo presente
na umbanda/macumba.

A umbanda/macumba anunciada
pelo Caboclo das Sete Encruzilha-
das teria seu sincretismo voltado
para a representacdo da triade for-
mativa brasileira: a miscigenacao
entre o indio, o branco e o negro
(RODRIGUES et al. 2014, p. 187). Ou-
tra caracteristica importante da reli-
giao é que é popularmente conheci-
da como uma religido de todos/as,
aberta a todos/as que a procuram:

Reiteradamente identificada
como sendo a religido brasileira
por exceléncia, pois, formada no
Brasil, resultante do encontro de
tradicoes africanas, espiritas e ca-
tolicas, ao contrario das religides
negras tradicionais, que se cons-
tituiram como religides de grupos
negros, a Umbanda/Macumba ja
surgiu como religido universal,

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

isto é, dirigida a todos (PRANDI,
1998 p. 152, grifo nosso).

Assim, a umbanda/macumba
nao sé se consolidou, como se
tornou um elemento brasileiro em
suas mais diversas manifestacées
ao celebrar o que mais diversifi-
cado tem no Brasil: sua formacéo
social negra, indigena e europeia,
a unido entre esses diversos povos,
principalmente no que diz respei-
to as caracteristicas mais brasilei-
ras presente em seu culto, como
o preto velho e o caboclo. “Com a
umbanda/macumba iniciou-se vi-
goroso processo de valorizagdo de
elementos nacionais, como o cabo-
clo e o preto velho, que sdo espiri-
tos de indios e escravos” (PRANDI,
1998, p. 156, grifos Nossos).

Buscando compreender como
a umbanda/macumba vai se tor-
nando esse elemento da cultura
brasileira, é essencial caracterizar
que “cultura é sistema de simbolos
e significados” (SCHNEIDER, 1968
apud LARAIA, 1986 p. 33), ainda “ca-
racterizada por ‘componentes ma-
teriais, sociais, intelectuais e simbé-
licos’, sendo vivida individualmente”
(CORREIA, 1995).

A cultura brasileira tem diversos
elementos, sendo compreendida
como heterogénea e nao homo-
génea, dentre os quais se desta-
cam o futebol e o carnaval, que sao

o3
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reconhecidos internacionalmente,
trazendo caracteristicas festivas ao
pais. Além desses elementos, que
estdo mais presentes na regido sul
e sudeste do pais, no Brasil é pos-
sivel apontar ainda outros como a
culindria, desde a canjica até o aca-
rajé, e os festejos locais presentes
em cada regido.

Tomando o exemplo das religides
cristas e que ocupam um lugar de
destaque na sociedade e fazendo
um paralelo com a umbanda, com-
preende-se que as religides cristas
fazem parte do cotidiano de seus
seguidores, seus simbolos sdo mar-
cados diariamente com as missas,
cultos, com os festejos em homena-
gem aos padroeiros e devocao aos
santos catdlicos.

Da mesma forma, a umbanda/
macumba se expressa com seus
elementos e simbolos marcados
nas giras semanais, nas festas em
homenagem as entidades, nos des-
pachos nas encruzas, no respeito as
matas, elementos e simbolos que
caracterizam o cotidiano dos segui-
dores e praticantes da religiao.

Neste sentido, a umbanda/ma-
cumba vai se constituindo ndo ape-
nas numa manifestacao religiosa de
matriz afro-brasileira-indigena, se

foa

caracterizando genuinamente bra-
sileira em sua fundacdo e num es-
paco/temporalidade que contraria
a légica espago-temporal do coloni-
zador a medida que sao elementos
e instrumentos das culturas das po-
pulagdes negra e indigena inseridos
no movimento gerador de alterida-
de e identidade.

A umbanda/macumba é uma
unidao que so6 se torna possivel de-
vido a natureza da construcdo do
Brasil e as populacdes que funda-
ram este pais que, mesmo enfren-
tando adversidades, preconceitos
e racismo, se fortalecem na religiao
que proporciona curas espirituais e
corporais a todos, sem distincao.

Em seu sincretismo — ao combi-
nar o culto a santos(as) catdlicos,
com o culto aos orixas, as entida-
des populares do Brasil profundo e
a cosmovisdo dos povos indigenas
- aumbanda/macumba difundiu-se
por todas as coordenadas geogra-
ficas deste pais, inclusive na cidade
de Crateus, tendo diversas caracte-
risticas brasileiras, Unicas, dentre os
quais, o mais sagrado é o terreiro,
onde se sacralizam seus ritos, cantos
e dancas. E nesse espaco/territério
que se observa a manifestacdo do
sagrado umbandistico.
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4. Terreiro: espaco e territério do sagrado

A umbanda, o candomblé ou ou-
tra religido que traga os cultos afri-
canos como parte de sua ritualistica,
tém um elemento em comum: o es-
paco sagrado do terreiro, onde seus
rituais e encontros sao realizados.

Nos dicionarios de lingua portu-
guesa, o terreiro tem o significado
de “faixa, espaco ou porcao de terra
plana; quintal pequeno, geralmente
de terra batida, localizado no exte-
rior de uma casa; terraco ou eira-
do™. O terreiro, no imaginario po-
pular, se configura como um lugar
fora de casa, plano e de terra batida.

“Na perspectiva das macumbas, a
nocdo de terreiro configura-se como
tempo/espaco onde o saber é pra-
ticado” (SIMAS et al, p. 27).

O terreiro significa, para os seus
frequentadores, um espaco
idealizado, divinizado, no qual
“orixas” e “guias” baixam, para
manifestar ali o encontro desses
com a sua comunidade religio-
sa. E assimilado como um local
de vida, de reuniao, de partici-
pacao, espaco social, além de
religioso (BARROS, 2008, p. 56,
grifo nosso).

Na umbanda/macumba, os ter-
reiros sdo locais que estdo para além

do religioso, sdo espagos de convi-
véncia, de fazeres e de construcao
do ser. Esse espaco é frequentado
por adeptos da religido e por pes-
soas que buscam curas para o corpo
e mente, ou querem conhecer mais
da religiao e fazerem sua iniciacao
nela, pois sao espacos abertos para
todos/as.

A dimensao espacial dos terreiros
pode ir desde locais construidos uni-
camente para a pratica da religido,
que também podem ser conhecidos
como centros ou barracées de um-
banda, ou os locais que fazem parte
da casa do pai/mae de santo, vindo
a ser um puxadinho ao lado da casa,
a garagem, um quarto nos fundos
da casa ou até mesmo o quintal.
“Isto faz com que os espacos pro-
fanos e sagrados nunca estejam
totalmente delimitados” (BARROS,
2008, p. 56).

Nesse entendimento, no qual
o sagrado e o profano ndo estao
delimitados, é possivel que a casa
do pai/mae de santo seja enten-
dida como um espaco sagrado ou
extensao do sagrado, assim como
seus elementos cotidianos, a faca, a
colher, a panela. Desta forma:

7. Dicionario online de Lingua Portuguesa. Disponivel em: https:/www. dicio.com.br/terreiro/
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o espaco sagrado (do terreiro)
deve pactuar com o profano; em
poténcia a maior parte do tempo,
bastam uns poucos deslocamen-
tos de moveis e alguns tragos de
giz no chao para fazé-lo desper-
tar. Essa pendularidade entre os
dois mundos nao se detém em
nenhum momento; da mesma
forma que os objetos de uso tri-
vial da casa passam a ser usados
nas cerimonias (bandejas, copos,
talheres, etc.) o espaco, mais que
adotar, embora temporariamen-
te, carater sagrado ou profano,
é um ou outro praticamente ao
mesmo tempo, dependendo da
intencdo, o sentido da acao, de
quem por ele transitar (BRUMA-
NA; GONZALEZ apud BARROS,
1984, p. 237).

Essa construcao de espaco sa-
grado para a umbanda ocorre no
momento em que se observa a ma-
nifestacdo dos guias que baixam em
terra na cabeca dos/as médiuns de
incorporacao, ou ainda pode vir a
ocorrer no momento em que o tam-
bor é tocado, sendo este o momen-
to de hierofania.

O terreiro de umbanda/macum-
ba se caracteriza como o espaco®e
o territério do sagrado, onde a en-
cantaria se pronuncia, onde se faz

possivel a mediacao entre o mundo
visivel (mundo dos vivos) e o invisi-
vel, sendo este ponto de encontro
um quartinho na casa do pai/mae
de santo ou a mata sagrada e ainda
a encruzilhada onde os despachos
sdo realizados. Para Rosendahl:

Podemos definir, espaco sagrado
como um campo de forcas e de
valores que eleva o homem reli-
gioso acima de si mesmo, que o
transporta para um meio distinto
daquele no qual transcorre sua
existéncia (ROSENDAHL, 1996,
1997). Assim, o espago sagrado
reflete a percepcao do grupo re-
ligioso envolvido (ROSENDAHL,
1996, 1997, p. 79).

Para praticantes da umbanda,
iniciados ou nao na religido, o ter-
reiro pode ser compreendido como
0 espaco cujas curas espirituais e do
corpo se tornam possiveis, onde se
celebram as festas para os Orixas, os
guias, ou o encontro entre homem/
mulher e divindade. E o encontro
entre sagrado, profano e cotidiano
davida e é no terreiro que se morre
para renascer.

8. Em realidade o espaco organizado pelo homem desempenha um papel na sociedade,

condicionando-a, compartilhando do complexo processo de existéncia e produgao social

(CORREA, 2000, p. 28).
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5. A Umbanda no municipio de Crateus

Apds a anunciacdo da umbanda/
macumba no inicio do século XX, a
nova religido ganha o pais e logo
um grande numero de brasileiros
se identificam com sua ritualidade
e iniciam suas praticas na religido.
No municipio de Crateus, na micror-
regido dos Sertdes de CrateUs, a re-
ligido se destaca principalmente no
Bairro Fatima I, localizado na peri-
feria, residéncia de povos indigenas
de diferentes etnias.

No entanto, os estudos e pesqui-
sas acerca da umbanda/ macumba
e sua presenca em Crateus sao limi-
tados, ocorrendo o encontro sobre a
tematica em poucos trabalhos e que
sdo mencionados de forma indireta
e com bastante propriedade, como
em Palitot (2010) e Lima (2010).

Ambos apontam para a existéncia
dos terreiros de umbanda/macumba
presentes no bairro Fatima | e fazem
uma ligacdo destes terreiros e da re-
ligiao com as etnias nele presentes.
Além disso, apontam para o fato da
umbanda/macumba e o toré cearen-
se terem relacoes proximas entre si.

Em seu trabalho, Palitot (2010)
propode reflexdes sobre como as ri-
tualisticas indigenas se entrelacam
com a umbanda/ macumba. O autor
ainda estuda as formas de como o
toré cearense e a umbanda/ma-
cumba se relacionam:

O Toré e a Umbanda/Macumba
relacionam-se intimamente por-
que ambos sdo praticas perfor-
maticas realizadas em contextos
de interacdo com a alteridade.
Assim, esses rituais atuam dire-
tamente na construcdo da iden-
tidade dos seus performers (PA-
LITOT, 2010, p. 208).

Palitot enfatiza que tanto a um-
banda/macumba quanto o toré sdo
praticas performaticas cuja alterida-
de se tornavisivel. Nos rituais de um-
banda/macumba, a incorporacao,
na qual o praticante cede seu corpo
para a manifestacao da entidade, é
entendida como um encontro entre
o sagrado - representado pela enti-
dade, guia ou Orixa — e o profano, o
mundo material. Em outro trecho o
autor discorre sobre a construcdo de
uma identidade umbandista:

Numa sociedade hostil aos cultos
mediunicos, onde a maioria dos
oficiantes religiosos de umban-
da sao trabalhadores e pobres, o
culto lhes oferece a oportunidade
de se distinguirem da massa an6-
nima, de realizarem atos extraor-
dindrios e construirem histérias
de vida singulares, fazendo-se
respeitar (PALITOT, 2010, p. 209).

Na umbanda, os pais e maes de
Santo ocupam posi¢cdes de grande
respeito e reveréncia nos terreiros.
Esses lideres, que passam por um

o7l
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intenso processo de iniciagao e pre-
paracao, sdo fundamentais para a
manutencao dos terreiros, contan-
do com a colaboracao dos filhos e
filhas da casa.

Para esses sacerdotes e sacer-
dotisas, a umbanda/ macumba é
um meio de realizar agdes signifi-
cativas em suas vidas, conquistan-
do status em uma sociedade que
ainda enfrenta preconceitos em
relacdo aos cultos afro-brasileiros e
indigenas. Para esses sacerdotes e
sacerdotisas, é através da umbanda/
macumba que conseguem realizar
atos extraordinarios em suas vidas,
ganhando status dentro de uma
sociedade que mantinha e ainda
mantém preconceitos aos cultos
afro-brasileiros e indigenas.

No estudo de Lima (2010) exis-
te o apontamento para outro fato.
Em seu estudo no bairro Fatima |,
quando a autora tem contato com
os Centros de Cura indigenas, é per-
ceptivel a semelhanca com a um-
banda. Esses locais, “é¢ importante
reafirmar, congregam indigenas
e nao-indigenas”. Neles, é possi-
vel identificar entidades cultuadas
como Zé Pilintra, Sibamba, Cabocla
Jurema, entidades que também es-
tédo sendo cultuadas na umbanda/

macumba e que fazem parte de di-
versificadas linhas.

A designacao “Centro de Curas”,
apresentada a Lima (2010), neste
caso, estd diretamente relacionada
a etnia do dono/a da casa, geral-
mente um(a) indigena, refletindo
a conexao entre esses centros e a
umbanda que Palitot (2010) tam-
bém menciona em sua pesquisa
sobre a relacdo entre umbanda/
macumba e toré.

Segundo o censo do IBGE de
2010, no municipio de CrateuUs, 128
pessoas se declararam umbandis-
tas. Ja o censo do IBGE de 2022 ndo
traz o dado especifico, podendo ter
um grande aumento em 12 anos,
tanto no bairro estudado, quanto
nos demais.

O bairro Fatima | é moradia dos
povos indigenas das etnias Kalaba-
¢a, Tabajara, Potiguara e Tupinam-
ba que ocupam atualmente a aldeia
Terra Prometida, préximo a antiga
instalacao da fabrica Musa Calcados
e a Vila Vitdria, bem conhecidas na
cidade. Portanto, a presenca dos
povos indigenas nessa area indica,
fortemente, ser um fator que explica
a presenca da umbanda/macumba
no bairro. Para compreender melhor
esse fato, a caracterizacdo no bairro
é tracada a seguir.
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6. As caracteristicas do Bairro Fatima |, em Cratels — CE

O municipio de Crateus tem uma
longa histéria, desde a sua funda-
¢do, quando recebeu o nome de
Vila de Piranhas, para posterior-
mente ser chamada de Vila Principe
Imperial, até a atual denominacao
como “Crateus”. A cidade que se
localiza na microrregido dos Ser-
toes de Crateus, é dividida em 13
distritos e sua sede conta com 32
bairros, novos e antigos.

No periodo recente, com a che-
gada de novos servicos, Crateus
vé reforcada sua funcdo de cidade
polo de todo territério da regidao de
planejamento, atraindo novas popu-
lacdes e investimentos imobilidrios,
aumentando sua mancha urbana,
seja pela periferizacdo da pobreza
ou pela construcao de novos bairros
— habitados por uma classe traba-
lhadoras melhor remunerada e por
uma classe média de profissionais
liberais, pequenos e médios pro-
prietarios — que seguem a logica
de condominio.

Crateus é muito conhecida por
suas igrejas catolicas, caracterizan-
do uma cultura religiosa muito for-
te, tendo como seu padroeiro o Se-
nhor do Bonfim, imagem trazida do

Estado da Bahia para o Ceara logo
apos a criacao da fazenda Piranhas.
Reforca o peso do catolicismo popu-
lar o fato de no ano de 1953, durante
a passagem da imagem peregrina
de Nossa Senhora de Fatima, a “pri-
sdo da santinha” na cidade, devido
a devocao local.

O bairro Fatima | esté localizado
na parte leste da cidade e conta
com 42 ruas, segundo o site do 40°
Batalhdo de Infantaria do munici-
pio®. Este bairro, seguindo o exem-
plo dos demais, se expandiu a partir
dos casardes originarios do século
XIX e devido a vinda de pessoas da
zona rural, se afastando do centro e
se consolidando como um territério
periférico.

De acordo com Martins e Sales
(1995, p. 168), o bairro era conhe-
cido pela denominagao de Alto da
Favela, nomenclatura que se da
devido a grande presencga da ar-
vore favelal®, espécie endémica das
regides Nordeste e Sudeste, pas-
sando a chamar-se Fatima | com a
criagao de organizagdes comunita-
rias da paréquia.

E importante salientar duas ca-
racteristicas marcantes acerca do

9. Disponivel em: https:/40bi.eb.mil.br/.
10. Nome cientifico: Cnidoscolus Quercifolius.
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bairro. A primeira é a prépria de-
nominacdo de Fatima |, devido as
organizagbes comunitarias da pa-
roquia, em homenagem a Nossa
Senhora de Fatima, a qual que se
expande até a popular praca da san-
tinha, ou grutinha, onde é possivel
encontrar uma imagem de N.S. de
Fatima, que esta presente na area
chamada de Alto da Favela, na rua
Afonso Chaves.

Reforca a homenagem catélica
e a nomenclatura de ruas, como a
rua Treze de Maio, nome que pos-
sivelmente foi dado devido a Festa
Liturgica de Nossa Senhora de Fa-
tima e nao devido ao 13 de maio
de 1888, data em que foi assinada
a Lei Aurea.

A segunda caracteristica é a li-
gacao entre a denominacdo usada
para se referir ao bairro de Alto da
Favela e sua populacao residente,
em sua maioria povos indigenas
das etnias Tabajara, Kalabaca, Po-
tiguara e Tupinamba, que ocupam
atualmente a Vila Vitéria e a Terra
Prometida.

Aidentificacdo dos povos indige-
nas de CrateUs ocorreu nos anos de
1990 por meio de acdes de escuta
realizadas pela atividade missionaria
e de outros agentes da Pastoral Rai-
zes Indigenas, criada pela Diocese
de Crateus, segundo Palitot (2008).

f 100

E no Alto da Favela que podemos
encontrar o maior numero de ter-
reiros de umbanda/macumba do
bairro. A denominacado de favela é
usada de forma pejorativa em todo
0 pais, ndao apenas caracterizando
uma area menos favorecida em ser-
vicos basicos de salde, saneamento
e moradias (aglomerados subnor-
mais na linguagem do IBGE) mas,
também, marcando a populacao ali
presente, através da imagem da cri-
minalizacdo, uso e trafico de drogas,
dentre outras caracteristicas volta-
das para discriminacdo, preconceito
e racismo.

As areas de Vila Vitoria e Terra
Prometida seriam o resultado de
ocupacdes realizadas no inicio dos
anos de 1990, quando o movimento
indigena realizou a ocupacao de ter-
renos ociosos na periferia da cidade
e tiveram o apoio das pastorais que
ajudavam com donativos.

E vélido ressaltar que esses atos,
pelo direito a cidade, conferem ao
processo de territorializacdo do
movimento indigena de Crateus,
um carater mais organizado, orga-
nico e consciente.

No Censo de 2010, o IBGE usou
a classificacao de aglomerados sub-
normais para designar areas preca-
rias no Brasil, as popularmente ca-
racterizadas favelas. No municipio
de Crateus nao houve dados acerca
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dos aglomerados subnormais, dado
que informa que o bairro, mesmo
que contenha problemas estrutu-
rais, nao se caracteriza como um
aglomerado subnormal.

Muitas mudancas foram realiza-
das no bairro ao longo do tempo.
Em sua area existem hoje instala-
cdes em que ja funcionaram fabricas
de calcados (Musa Calcados, nos
anos 2000 e Neorube Industria de
Sandalias, em 2021), que geraram
muitos empregos aos moradores do
Fatima |, a Faculdade de Educacao
e Ciéncias de Crateus (FAEC/UECE),
a primeira faculdade de Crateus

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

— presente no bairro desde 2002
—, escolas municipais, secretaria de
meio ambiente, mercado de frutas
e dezenas de pequenos comércios.

O bairro é rota de saida de Cra-
tels para o estado do Piaui, para os
distritos de Tucuns, Ibiapaba e Poty,
passando pelo popularmente cha-
mado acude do governo. O bairro
continua crescendo. Atualmente,
sua infraestrutura esta recebendo
melhorias, com a implantacao de
novos postos de saude para a po-
pulacéo indigena, rede de esgoto e
pavimentacdo asfaltica.

7. Onde estaria a origem dos terreiros de umbanda do

Fatima l?

Em busca do objetivo geral deste
trabalho, investigar qual a origem
dos centros/terreiros de Umbanda/
Macumba presentes no bairro Fati-
ma | no municipio de CrateUs, foram
desenvolvidos trés objetivos especi-
ficos: o primeiro, buscar apresentar
o bairro no que diz respeito a suas
caracteristicas; o segundo, investi-
gar a origem e relagao existente dos
terreiros com o bairro; e o terceiro,
contribuir com o processo de visi-
bilidade dos povos de terreiros de
Crateus e com a luta contra a invisi-
bilizacdo desses territérios sagrados
através da escrita deste trabalho.

Para suprir estes objetivos, alme-
ja-se, nesta subsecdo, apresentar as
entrevistas realizadas nos seis terrei-
ros de umbanda cujas localizagées
estao na drea popularmente chama-
da de Alto da Favela. Neste sentido,
foi elaborado e aplicado entrevistas
semiestruturadas in loco com pais e
maes de santo do bairro Fatima I.

A andlise das entrevistas foi reali-
zada de acordo com as necessida-
des do segundo objetivo especifi-
co, verificando como cada resposta
poderia suprir este objetivo ou se
aproximar dele. As entrevistas rea-
lizadas possibilitaram compreender
a origem dos terreiros e a relagao
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deles com o bairro, que tem forte
presenca étnico-racial de povos in-
digenas. Os entrevistados abriram
as portas de suas casas/terreiros.
Nesta perspectiva, ndao sé respon-
deram as perguntas do roteiro,
como trouxeram muitos relatos de
vida dentro da religiao.

Durante as entrevistas, foi possi-
vel verificar que nao existia a pre-
senca de centros/terreiros de ma-
cumba/umbanda no bairro Fatima |
até meados dos anos 1950, mas que
existiam, no municipio de Crateus,
diversas rezadeiras que realizavam
curas corporais e espirituais.

Nos casos de perturbagcdes ou
“loucuras”, eram essas mulheres
que eram procuradas. E eram elas
quem ofereciam ajuda e consolo
nessas situacdes. O relato de uma
das entrevistadas, uma senhora de
97 anos, moradora do bairro Fatima
|, aponta para o fato:

[...] qguando eu fiquei louca, que
nao tinha quem “coisar”, eu fui
pra Dona Toinha Calunga, ela
fazia oracdo, mas nao trabalhava
pra ninguém assim nao, fazia as
coisinhas dela, mas num traba-
lhava ndo.

N&o foi com ninguém que eu
desenvolvi, viu? Foi sozinha e Deus
(Entrevistada 1, 2024).

A palavra trabalhar tem um sig-
nificado especifico aos médiuns em
geral, que é o de entrar em tran-
se mediunico. Durante esse transe
ocorre a incorporacdo da entidade
ao ceder o corpo para que este ve-
nha a terra e realize as curas espi-
rituais ou corporais durante a gira.
Segundo a entrevistada, a manifes-
tacdo da umbanda/macumba em
sua vida ocorreu entre os 20 e 23
anos, na década de 1950. Ela néo
nos relatou o ano exato, mas esti-
ma-se que seja umbandista ha 74
anos.

No segundo trecho, a mesma se-
nhora conta que nao “se desenvol-
veu” com ninguém, mas sim sozi-
nha e com Deus. A mediunidade da
entrevista, segundo seu relato, ocor-
re de forma semelhante a do jovem
Zélio Fernandino de Moraes; no seu
caso com a manifestacdo de uma
“loucura” inexplicavel. Essa “loucura”
relatada no primeiro trecho, seria o
inicio das manifestacées dos guias,
sejam esses caboclos, pretos velhos,
ou boiadeiros. Ao ndo encontrar um
terreiro para realizar sua iniciagdo

11. A expressdo “desenvolver” diz respeito ao processo de iniciagdo dentro da religido que

todos os médiuns realizam, sdo os primeiros passos necessarios. No caso da entrevistada

ela realiza um autodesenvolvimento.
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por um pai ou mae de santo, a se-
nhora o faz sozinha com o passar
do tempo.

Ja em outra entrevista, desta vez
com uma senhora umbandista ha
54 anos, ela aponta para a mesma
afirmacao, que no bairro Fatima |
ndo existiam terreiros de umbanda/
macumba até que uma senhora de-
senvolve o seu. Segundo ela:

Meu Pai de Santo era de Sobral.
Era Francisco Anténio o nome
dele, euia prala, ele vinha e pas-
sava uma semana aqui, eu ia e
passava 15 dias, porque eu tinha
uma irma sabe, ai passava mais
de uma semana [...]. De |4 eu ja
vim, abri o meu aqui, os primei-
ros terreiros que foram abertos
foram o meu e o da Dona Man-
cilha, nds ‘juntemo’ nds duas,
ai comecamos a trabalhar, eu
comprei o tambor, por que nao
tinha tambor, ai comecamos (En-
trevista 2, 2024).

Essa entrevistada relata que foi
iniciada por uma pessoa, ao contra-
rio do caso da primeira entrevistada.
Seu pai de santo veio de Sobral para
Crateus para realizar seu desenvol-
vimento. Essa mesma entrevistada
afirma ainda que ia até Sobral pas-
sar temporadas na casa desse pai
de santo. Acrescentou que quando
veio de Sobral, abriu o seu terreiro,
mencionando também o da outra
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senhora, que teriam sido os primei-
ros terreiros do bairro.

A compra do tambor como men-
cionado, o instrumento caracteris-
tico da religido, aponta para o fato
de que, ao fazer utilizacdo do ins-
trumento é indicado a existéncia do
terreiro, sendo necessario entao a
regularizacao desse espaco junto a
Federacao Cearense de Umbanda,
para que o terreiro tivesse o seu al-
vara de funcionamento, evitando
assim batidas policiais; podendo
levar até mesmo a prisao dos prati-
cantes e donos de terreiros.

Os dois relatos reafirmam que no
bairro Fatima I, até os anos de 1950,
ndo existia a presenca de terreiros
de umbanda. Neste sentido, é pos-
sivel datar sua origem a partir da dé-
cada de 50, quando Dona Mancilha
realizava o desenvolvimento e abriu
seu terreiro no bairro Fatima .

Em outra entrevista, um pai de
santo de 47 anos, e que esta nare-
ligido ha 40 anos, reafirma o fato
de que no bairro sé existiam dois
terreiros:

E porque desde quando eu co-
mecei, sempre foi mais pra ca
mesmo, pro bairro Fatima I, a
Dona Mancilha ja € muito ve-
lha na Umbanda, ela e a Dona
Maria do Louro, elas sdo muito
velhas na Umbanda (Entrevista-
do 3, 2024).
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Ao ser indagado se frequentava
outros terreiros em CrateUs, o entre-
vistado apontou alguns nomes, mas
esses terreiros ndo se localizam no
Fatima |, mas sim em outros bairros
de Crateus:

Outros, eu frequentava. Padri-
nho Zé Pereira, Madrinha Neusa,
Dona Antonia Capuchu, tudo eu
frequentava. Daqui de CrateUs,
mas de outros bairros. Ilha, Ma-
ratoan, Santa Luzia, Ipase (Entre-
vistado 3, 2024).

A umbanda/macumba nao se li-
mita ao bairro Fatima I. No inicio dos
anos 80, era possivel verificar a exis-
téncia de outros terreiros em bairros
que também estdo em dreas mais
distantes do centro comercial. Areas
consideradas periféricas e onde se
encontra a presenca de povos in-
digenas, como é o caso do bairro
Maratoan, uma semelhanca entre
esses dois bairros.

Como vimos até entao, as en-
trevistas acima descritas trazem
conteudos que confirmam que
até meados dos anos 1950 nao
existiam terreiros de umbanda/
macumba no bairro Fatima I. Para
compreender a relagdo entre es-
sas religido e o bairro Fatimal |, evi-
denciando a motivacao para forte
presenca da religido, dos terreiros
no bairro, ao realizar o questiona-
mento sobre o fato, os entrevista-
dos sugerem caminhos parecidos:
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Mulher, eu digo que é por que
eles gostam, né? Talvez onde as
pessoas se fluem mais, pode ser,
né? Se anima com o lugar e vem.
Fica mais longe do centro (Entrevis-
tada 02, 2024).

Reitera-se esse entendimento na
entrevista a seguir:

Acho que ndo tem motivo, e tem.
Porque o motivo de ter terreiro
assim, é porque todo mundo é
na unido, todo mundo aceita né,
porque se a gente for botar um
terreiro noutro bairro, ninguém
quer aceitar por causa da zoada
do tambor. E aqui ndo, ndo tem
negdcio das pessoas criticar, ou-
tra que meu horario também, eu
termino é 21h30 porque eu ndo
gosto de perturbar a vida de nin-
guém, o sono de ninguém (Entre-
vistada 05, 2024).

[...] 2 procura pelo Fatima | é por
ser uma drea mais ampla, mais
aberta e que as pessoas se en-
volvem menos. Ndo tem tanto
aquela critica, aquela divergéncia
uns com os outros (Entrevistada
06, 2024).

Nos relatos acima, é possivel
identificar duas questdes que tém
relagao entre si. O primeiro relacio-
na-se a questdo de o bairro “ficar
mais longe do centro” e “por ser
uma area mais ampla, mais aberta”,
indicando que o bairro, por ser mais
periférico e ‘maior’ em extensao
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territorial, traz menos incbmodo
para os que praticam rituais da
religido, as conhecidas giras, com
os canticos e toque dos tambores.
A segunda questao diz respeito a
aceitagado dos vizinhos, apontando
que “nds se sente a vontade pra ba-
ter um tambor, porque tem rua que
ndo aceita” e “todo mundo aceita
né, porque se a gente for botar um
terreiro noutro bairro, ninguém quer
aceitar por causa da zoada do tam-
bor”. Essas falas revelam que dentro
das areas subjacentes a localizacao
dos terreiros, ha uma aceitacdo ou
menos incbmodo causado pelos to-
ques dos tambores.

Outra caracteristica acerca da re-
lacdo entre os terreiros de umban-
da/macumba e o bairro pode ser a
presenca da populacdo indigena
neste. Como ja tratado nas subse-
cdes anteriores, essas religides e o
Toré Cearense tém estreita ligacdo
entre si; assim como as meng¢des
acerca dos Centros de Curas Indi-
genas, que podem ser encontrados
em Lima (2010).

Em duas entrevistas realizadas,
foi possivel verificar a autenticida-
de dessa relacao e constatar que
no bairro Fatima | é possivel en-
contrar uma indigena que pratica a
umbanda, assumindo-a como sua
religido e até tornando-se mae de
santo mantendo seu terreiro aberto
para todos. Em uma das entrevistas
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realizadas, ao ser perguntado sobre
algum tipo de preconceito sofrido,
um dos entrevistados nos relatou
um fato:

Assim que eu coloquei meu cen-
tro ja aconteceu, meu terreiro
com tambor era ali onde hoje é
o Shopping, e ali era uma favela
antigamente, cheio de barraco, e
bem onde é a porta do shopping
era o meu terreiro de ‘taipa’ que
eu morava com minha avo, e ela
era india. L&, naquela época ali,
na favela, tinha muito barraco,
muitos bares, eles viram a pan-
cada do tambor e ai eles queriam
entrar, e a avd ndo deixava, a avo
voltava eles do pé da porta. Af
eles foram pra agressao (Entre-
vistado 03, 2024).

O entrevistado afirmou que a avd
era india, relatando a forca da mu-
lher, sua conviccdo ao nao aceitar
a presenca de pessoas que pode-
riam trazer desordem ao terreiro,
ainda evidenciando agressdes que
sofria devido a presenca do terreiro
em uma area do bairro onde hoje
se localiza um aglomerado de lojas
populares na cidade.

A segunda entrevista foi realiza-
da com uma umbandista indigena e
ocorreu na Aldeia Terra Prometida.
Destaco o trecho abaixo:

[...] que a gente ganhou esse
chdozinho aqui, e resolveu bo-
tar a nossa préopria mesinha [...]
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E, aqui dentro da nossa aldeia o
pessoal indigena sempre é, traz
relacgdo com umbanda, e usa
tambor, usa maraca, e quando
se trata de uma religiao como a
indigena, o pessoal se ‘agrupea’
mais, ta entendendo? Forma mais
aquela parceria com o pessoal
indigena, e ai se torna mais facil
(Entrevistada 06, 2024).

A entrevistada ao se referir a “esse
chaozinho aqui” fala do local onde
estad a aldeia Terra Prometida, lugar
onde passou a morar junto com a
companheira que também é indige-
na. Em outro trecho da entrevista ela
afirma que o “pessoal indigena sem-
pre é, traz relacdo com a umbanda”,
apontando o uso comum do tambor
e do maraca em ambos os ritos.

Ao analisar as entrevistas, foi pos-
sivel encontrar ainda a ligagao entre
a cidade de CrateUs, os estados do
Maranhao e do Piaui a partir dos
terreiros do bairro Fatima I, sendo
citados dois grandes nomes da Um-
banda: Mestre Zé Bruno e Bita de
Bardo. Dois relatos apontam para
esse fato:

Eu nasci e me criei dentro da um-
banda, meus pais eram umban-
distas, ndo sou do Ceara. Meus
pais trabalhavam com mestre Zé
Bruno, em Nazaré, e eu pratica-
mente nasci e me criei dentro
de um terreiro espirita. E com 13
anos eu sai de |4, me casei e vim
embora, e fiquei aqui em Crateus
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até hoje. Cheguei aqui eu fiquei
de maior, ai botei o terreiro. Af
quando eu completei minha ida-
de, com pouco tempo eu registrei
um terreiro pra mim e até hoje
eu venho trabalhando. Demorou
uns 10 anos, mas coloquei esse
terreiro (Entrevistada 04, 2024).

[...] com idade de 6 anos eu ja
auxiliava minha mae, ela tinha
uma mesinha, a gente era muito
simples e ela trabalhava dentro
da religido muitas vezes também
pra tirar o nosso sustento, porque
alguns anos atras as coisas nao
eram facil, e ela era uma das um-
bandista que tinha vindo do ter-
reiro de Nazaré, do Bita de Bardo
e era mais uma ovelha que tava
dentro de Crateus e durante esse
periodo quando chegava pes-
soas novatas, as pessoas vinham
atras, e ela colocou uma mesinha
e através dessa mesinha e que
ela chegou onde ela ta hoje, e eu
desde ja comecei auxiliando, en-
tre 6 e 7 anos eu ja comecei a me
dedicar a religido, e hoje eu tenho
a minha proépria casa aberta com
meus filhos de santo, e a minha
companheira, que eu sou casada
com essa menina que acabou de
sair, que também é uma das um-
bandista dos Piaui (Entrevistada
06, 2024).

Mestre Zé Bruno e Bita de Barao
sao importantes nomes na um-
banda/macumba nacional. Seus
terreiros e seus trabalhos levaram



Rastros de uma caminhada: NEABI e a educag&o para as relagdes I

diversas pessoas aos estados de
Piaui e Maranhao em busca de
cura e de ajuda. A presenca de um-
bandistas que foram seus discipu-
los no bairro é um importante fato,
apontando que a religido praticada
nesses terreiros visitados no bairro
Fatima | sofre certa influéncia das
umbandas ou terecd, praticados nos
estados do Maranhao e Piaui.

Se pensarmos nesses fluxos po-
pulacionais, motivados pelas trocas
afetivas e simbdlicas advindas da fé,
é possivel notar a existéncia de uma
geografia que ndo corresponde aos
tracos, linhas, conflitos e disputas
que delimitam estados e territérios
oficiais, tipicas dos conflitos entre
oligarquias regionais.

Aqui o que se vé é uma geografia
de trocas solidarias, ajudas mutuas
e festas. Uma “geografia dos de-
baixo”, por assim dizer, que coloca
Crateus como uma encruzilhada,
ponto de encontro e lugar de dis-
puta pelo futuro, tipico das encru-
zas. Na nocdao de encruzilhadas,
vai surgindo disponibilidade para
novos rumos, poéticas, campo de
possibilidade, da pratica da inven-
cao e afirmacao da vida®.

E por ela atravessaram sabedo-
rias de outras terras que vieram
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imantadas nos corpos, suportes de
memorias e de experiéncias mul-
tiplas que, lancadas na via do nao
retorno, da desterritorializacdo e do
despedacamento cognitivo e iden-
titario, reconstruiram-se no proprio
curso, no transe, reinventaram a si
e o mundo®.

As entrevistas realizadas nos
terreiros do bairro sdo importan-
tes relatos acerca da historia da
umbanda/macumba nao apenas
no bairro Fatima I, mas em todo o
municipio de Crateus. Sao relatos
de pessoas que escolheram e fo-
ram escolhidas para tracarem um
caminho que ajuda ao préximo, em
que a caridade e a fé sdo poténcias
transformadoras em uma socieda-
de cujo colonialismo teceu praticas
de morte e destruicao.

Durante as entrevistas foi possivel
verificar diversos fatos sobre a reli-
gido apontados neste trabalho, tais
como: o sincretismo presente nos
terreiros, que pode ser encontrado
em seus congas, e que unem diver-
sificados simbolos caracteristicos
dessa sincretizacao; e até mesmo
observar a espacializacao dos ter-
reiros/casas, uma uniao do sagrado
e do profano.

12. Rufino, 2019.
13. Simas et al. 2018.
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A umbanda, a macumba brasi-

leira, é ciéncia. E uma ciéncia en-
cantada e amarragao de multiplos

8. Consideracgodes finais

Esta pesquisa teve inicio com a
seguinte pergunta norteadora: “qual
a origem dos terreiros de umban-
da/macumba no bairro Fatima I?”. A
partir do questionamento em busca
pela origem dessa religido no bairro
Fatima |, foi realizada a definicao de
trés objetivos especificos, a relem-
brar: apresentar o bairro Fatima |,
investigar a origem e relacdo dos
terreiros com o bairro e contribuir
com o processo de visibilizagao dos
povos de terreiros de Crateus. Para
suprir os objetivos, a metodologia
abordada foi a de realizar entrevis-
tas semiestruturadas in loco em seis
dos onze terreiros de umbanda/ma-
cumba presentes no bairro, além de
pesquisas bibliograficas ancoradas
em diversos autores.

Ao realizar a andlise das entrevis-
tas, foi identificado que a umbanda/
macumba se fixou no bairro Fatima |
em meados dos anos de 1950, fato
apontado em mais de uma entre-
vista. A religido chegou primeiro por
acao solitaria de uma mae de santo,
cuja mediunidade floriu em sua vida
quando ela tinha entre 20 e 23 anos;
e nao tendo a quem recorrer, foi le-
vada até uma rezadeira, mulheres
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saberes. E assim que ela é versada
nos segredos da jurema, dos catim-
bos, torés, babacués e encantarias.

muito comuns na cidade de Crateus.
Sua iniciacdo na religido foi feita de
forma que ela passou, ao longo dos
anos, a ser reconhecida como “mui-
to velha na umbanda”, devido a sua
idade avancada de 97 anos.

Apos este fato, a umbanda/ma-
cumba foi chegando de outras for-
mas ao bairro; através da iniciacdo
de uma mae de santo intermediada
por outro pai de santo; através da
migracao de umbandistas de outros
estados, como Maranhao e

Piaui, e pela presenca de povos
indigenas no bairro, o que configu-
ra uma semelhanca e relacao forte
entre a umbanda/ macumba e o
toré cearense.

O bairro estudado foi se de-
senvolvendo ao longo do tempo,
assim como os demais bairros da
cidade, afastando-se do centro e
ganhando caracteristicas perifé-
ricas; sendo tipificado como uma
favela pelos populares, com uma
populagao de indigenas e nao in-
digenas. Ao ser renomeado em ho-
menagem a Nossa Senhora de Fa-
tima, revela o sincretismo existente
nao sé na umbanda, mas também
em todo o bairro, desde nomes de
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ruas até a presenca e coexisténcia
das religides afro-brasileiras-indi-
genas e cristas.

A presenca da religido no bairro,
constatavel no fato de que podem
ser identificados onze terreiros, se
da devido a trés fatores que os en-
trevistados apontaram: primeiro,
por ser um bairro mais amplo, lon-
ge do centro, de grande extensao
territorial; segundo pela aceitagéo
dos moradores do bairro, que aco-
lhem e ndo se incomodam com a
batida dos tambores e dos pontos
entoados; e terceiro, por agrupar
indigenas que sao umbandistas e
indigenas que nao sao.

Neste sentido, é evidente que o
bairro é um poderoso espaco para
que se construa e se mantenha os
terreiros de umbanda, por seu perfil
étnico racial, por sua espacialidade e
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dimensoes territoriais, além da acei-
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manifestagdes religiosas que fazem
parte da cultura crateuense.
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se, uma contribuicdo dos povos de
terreiro para a permanéncia destes
no bairro e a presenca da influéncia
da umbanda/macumba praticada
nos estados de Maranhao e Piaui,
que pode ser encontrada em dois
terreiros, configurando Crateus
como uma grande encruzilhada
de saberes, vivéncias e resisténcias
umbandistas.
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Entre arremessos e

sonhos: o papel da FIKBC

No desenvolvimento da
juventude penriférica de
Crateus-CE

Daniel Chaves Ferreira
1. Introducao

ste artigo tem como proposta apresentar a impor-

tancia da Fundacao lvily Kayane Basquete Crateus

(FIKBC) no desenvolvimento dos jovens da periferia
de Crateus por meio do basquetebol. A pesquisa adota
como protagonistas os proprios jovens atendidos pela
FIKBC, buscando compreender, a partir de suas experién-
cias, as transformacdes geradas pela participacao nas ati-
vidades da fundacdo. O estudo de caso foca na FIKBC e
tem como sujeitos da pesquisa criancas e adolescentes que
participam de suas atividades. O recorte espacial € a cidade
de Crateus, Ceara.

Crateus, onde esta localizado o projeto social FIKBC, pos-
sui 192 anos de emancipacao politica e integra a Mesorre-
gido dos Sertdes Cearenses e a Microrregido do Sertdo de
Crateus. Em 2022, sua populagao era de, aproximadamente,
76.390 habitantes, com uma densidade demografica de
25,62 habitantes por quildbmetro quadrado.

O municipio tem uma area de 2.985,411 km? e esta a 350
km da capital. O clima predominante é o semidrido. Em
2021, o PIB per capita foi de RS 12.661,3 colocando CrateUs
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na 722 posicao entre os 184 muni-
cipios do estado. J& em 2010, seu
indice de Desenvolvimento Huma-
no Municipal (IDHM) era de 0,644
(IBGE, 2022).

O basquetebol, ou simplesmente
basquete, possui diversas modalida-
des e pode ser praticado em uma
variedade de espacos, adaptan-
do-se as diferentes necessidades
e preferéncias dos praticantes. O
basquetebol de quadra tradicional
é a forma mais conhecida e pra-
ticada do esporte, caracterizado
pelo seu viés dinamico e que exige
participagao ativa dos jogadores. A
modalidade esportiva é disputada
por duas equipes que compartilham
0 mesmo espaco, alternando entre
ataque e defesa, com o objetivo de
conduzir a bola até a cesta e pontuar
(DE ROSE JUNIOR; TRICOLI, 2005).

O basquetebol 3X3 é uma moda-
lidade olimpica dinamica e de rit-
mo acelerado, disputada entre duas
equipes de trés jogadores em meia
quadra, com uma Unica cesta. Foi
oficializado como esporte olimpico
nos Jogos de Toquio 2020, utilizado
nas atividades da FIKBC (DE ROSE
JUNIOR; TRICOLI, 2005).

De acordo com Daiuto (1991), o
basquete foi criado em 1891 por
James Naismith, que estabeleceu
suas regras e influenciou a escolha
do nome oficial da bola, langada nos
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Estados Unidos em 1929. Antes dis-
so, segundo o autor, utilizavam-se
bolas de futebol e camaras de ar,
sem muito sucesso. Naismith é re-
conhecido até hoje como o pai do
basquetebol (OLIVEIRA; SCHEM-
BERGER, 2011).

Em Crateus, o basquete teve inicio
na década de 1980, com as primei-
ras partidas ocorrendo nas quadras
escolares do antigo Colégio Pio Xll e
da EEMTI Presidente Eurico Gaspar
Dutra, respectivamente, localizadas
nos bairros Centro e Venancios.

Em 2006, a pratica se expandiu
para a quadra da Praca do Barro-
cao, no bairro Centro, onde o es-
pago passou a ser compartilhado
com skatistas. J& em 2018, o bas-
quetebol ganhou uma nova dimen-
sdo na cidade com a instalacdo de
uma quadra 3X3 no bairro da llha,
transformando a dindmica urbana
e ressignificando o uso do espaco
publico.

A quadra esta localizada na rua
Betrénio Frota, no bairro Cidade
Nova, popularmente conhecido
como “llha” por estar cercado pelas
bacias hidrograficas dos rios Poty
e Tourado. Construida pela propria
comunidade, sem apoio de politi-
cas publicas, a quadra ressignificou
0 espago para os moradores, espe-
cialmente criangas e adolescentes.
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Como destaca Carlos (1992, p. 55),
“[...] a sociedade e o espaco ndo po-
dem ser vistos desvinculadamente,
pois a cada estagio do desenvolvi-
mento da sociedade correspondera
um estagio do desenvolvimento da
producao espacial”.

Em 12 de setembro de 2020, foi
fundada a lvily Kayane Basquete
Crateus (FIKBC), uma organizagao
sem fins lucrativos dedicada ao
basquetebol para criancas e ado-
lescentes. A iniciativa busca forta-
lecer a pratica esportiva, promover
a socializacdo e defender direitos
humanos, assisténcia social, cultura,
educacao e solidariedade.

De acordo com o Estatuto da
Crianca e do Adolescente (ECA),
art. 53°, é responsabilidade das ins-
tituicdes de ensino, clubes e enti-
dades recreativas garantir medidas
de conscientizacdo, prevencao e
combate ao uso de drogas ilicitas.
Seguindo as diretrizes do ECA, a
FIKBC iniciou uma série de ativida-
des, promovendo o basquetebol ao
longo da semana. Os treinos ocor-
rem no fim da tarde, na quadra 3X3
da rua Betronio Frota e, aos fins de
semana, na quadra esportiva da Es-
cola de Cidadania Antonio Anisio da
Frota (CAIC).

Ao longo de sua trajetdria, a
FIKBC tem realizado diversas ini-
ciativas solidarias na periferia, indo
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além dos campeonatos de basque-
tebol. Entre as acdes, destacam-se:
aulas de reforco escolar; comemo-
racdes do Dia das Criancas; doacgdes
de brinquedos e cestas basicas para
as familias dos alunos; o projeto Ci-
neFIKBC; eventos de confraterniza-
¢cdo com a comunidade, entre outras
atividades.

Algumas das criangas e adoles-
centes atendidos pela FIKBC enfren-
tam as consequéncias de uma or-
dem social desumana, marcada por
injusticas e privacdes; vivendo uma
realidade desafiadora com poucas
perspectivas de futuro. Esse contex-
to os torna vulneraveis, muitas vezes
sendo arrastados para trajetdrias
negativas, envolvendo-se em situa-
¢oes de violéncia e criminalidade.

Silva (2021) reflete que a exclusao
social se configura como uma es-
pécie de enfermidade social, espe-
cialmente nas comunidades periféri-
cas de Crateus, onde o crescimento
desordenado agrava a situacgao.
Nesse cenario, é essencial oferecer
alternativas que permitam a essas
criancas e adolescentes desenvol-
ver uma consciéncia critica sobre
sua realidade e encontrar caminhos
mais promissores.

E importante lembrar que a po-
breza é um fendmeno resultante,
entre outros fatores, de uma es-
trutura de desigualdades sociais
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profundamente enraizada na his-
téria brasileira. Isso remete a nossa
trajetdria na construcdo da civilida-
de, da cidadania e das dinamicas
de poder, moldadas por responsa-
bilidades legais e institucionais que
influenciaram as relacdes sociais e
de trabalho atuais. Esse processo
também afetou nossa maneira de
lidar com o coletivo, a mobilizacao
e resisténcia, as disparidades sociais,
a cultura politica e a falta de politi-
cas publicas eficientes, entre outras
guestdes que permeiam nossa rea-
lidade (GODINHO, 2011).

Buscando compreender as a¢ées
da FIKBC sob a perspectiva dos jo-
vens atendidos pelo projeto, as
questdes centrais que orientam o
estudo sao: Quais sao as percep-
¢bes dos jovens sobre o basque-
tebol e a FIKBC? De que maneira
o projeto influencia suas vidas? E o
que a FIKBC e o basquetebol signi-
ficam para os jovens participantes?
Como o basquetebol e a FIKBC re-
percutem na vida dos jovens?

Diante das indagacodes, a pre-
sente pesquisa tem como objetivo
geral: Identificar as percepg¢des dos
jovens participantes sobre a FIKBC,
a partir de suas perspectivas e ex-
periéncias.

Este estudo tem o potencial de
gerar conhecimentos significati-
vOs N&o apenas para o campo da
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educacgdo, abrangendo tanto a
educacao formal quanto a nao for-
mal, mas também para a geografia
humana e a educacao fisica. Consi-
derando tanto o ambiente escolar
quanto os projetos esportivos so-
ciais, a pesquisa contribui para os
estudos e para a elaboracao de pro-
postas de intervencdo nas politicas
publicas voltadas para os jovens.

A pesquisa cientifica é o resul-
tado de um exame minucioso rea-
lizado com o objetivo de resolver
um problema, utilizando procedi-
mentos cientificos. De acordo com
Lehfeld (1991), a pesquisa é uma
inquisicao, um processo sistema-
tico e intensivo que visa descobrir
e interpretar os fatos inseridos em
uma realidade especifica.

A escolha adequada da metodo-
logia é crucial para uma pesquisa
cientifica. Nesse sentido, Demo
(1995) destaca que os métodos
estdo diretamente relacionados a
origem da capacidade produtiva.
Para esta pesquisa a metodologia
serd de carater exploratdrio, dada a
necessidade de ira campo e realizar
entrevistas com diversas pessoas.

Adotamos uma abordagem qua-
litativa, focando na compreenséao de
como os jovens alunos percebem a
FIKBC. O objetivo nao é represen-
tar numericamente os dados, mas
analisar em detalhes determinados
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aspectos da realidade que nao po-
dem ser quantificados. Desta forma,
compreende-se que o interesse nao
estd em quantificar quantas crian-
cas e adolescentes foram atendidos,
mas sim em entender de que forma
o esporte impactou suas realidades.

O primeiro passo da pesquisa foi
a revisao bibliografica, fundamen-
tada principalmente pelos autores
Carrano (2003), que aborda a juven-
tude e a educacao nao sistematiza-
da; Vygotsky (2001), que introduz o
conceito de “sentido” ao abordar
a relacao entre pensamento e lin-
guagem, destacando como o sig-
nificado das palavras é construido
e transformado a partir das expe-
riéncias e interacdes do individuo,
e Freire (1996), que discute a edu-
cacdo voltada para a transformacao
social, destacando o didlogo, respei-
to e reflexdo critica. Além disso, fo-
ram consideradas leis pertinentes ao
tema, como o ECA, que estabelece
os direitos e garantias fundamentais
de criangas e adolescentes.

Utilizamos a pesquisa documen-
tal como procedimento, pois o ob-
jeto de estudo da pesquisa é uma
fundacdo com uma estrutura Unica
e propria. Isso nos levou a recorrer
a fontes diversificadas, como: fre-
quéncia de alunos, o estatuto da
FIKBC, noticias de jornais e repor-
tagens televisivas sobre a entidade,
além de relatdrios da fundacgao, atas
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de reunides e documentos oficiais
relacionados a FIKBC.

Para atingir os objetivos da
pesquisa, além dos procedimen-
tos metodoldgicos mencionados,
realizamos entrevistas semies-
truturadas, caracterizadas pela
flexibilidade. Embora um roteiro
prévio tenha sido elaborado, es-
sas entrevistas permitiram que o
entrevistador explorasse aspectos
nao previstos inicialmente. A pes-
quisa também inclui um estudo de
caso da FIKBC, sem a intencdo de
intervir no objeto de estudo, mas
sim de reveld-lo em sua esséncia,
conforme percebido pelos partici-
pantes. Essa abordagem interpre-
tativa visa compreender o mundo
a partir da visao dos envolvidos.

A entrevista semiestruturada con-
tou com a participacao de dezessete
alunos atendidos pela FIKBC, sen-
do treze meninos e quatro meninas,
com idades entre quinze e dezeno-
ve anos. Além disso, participaram
membros do corpo técnico da Fun-
dacgao, incluindo José lvan Pereira
(presidente) e Mateus de Sousa
Almeida (tesoureiro). As entrevistas
foram realizadas individualmente,
na residéncia dos entrevistados,
com duragdo média de quarenta
minutos cada.

Todos os cuidados éticos foram
rigorosamente seguidos, conforme
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Trukman (1978), que ressalta a obri-
gagao do pesquisador em proteger
os participantes, garantindo-lhes
privacidade, anonimato e confiden-
cialidade. Além disso, o projeto foi
submetido e aprovado pelo Comi-
té de Etica em Pesquisa (CEP-IFCE)
antes do inicio dos trabalhos, asse-
gurando o cumprimento dos proto-
colos éticos.

Para preservar a identidade dos
jovens, pais e moradores, seus no-
mes foram substituidos por refe-
réncias a jogadas de basquete. Ja
0s membros da diretoria da FIKBC
foram identificados por seus nomes
reais. Assim, ao longo do texto, os
entrevistados serao mencionados
conforme essa padronizacao.

Quadro 1- Relagdo nominal dos entrevistados no periodo de 27 de maio a 21 de

julho de 2024

Sujeitos Pseud6nimo
Alunos da Alley-Oop (sexo feminino, 17 anos); 17
FIKBC

Quantidades

Contested Shot (sexo femenino, 18 anos);
Crossover (sexo feminino, 17 anos);

Layup (sexo feminino, 16 ano); Three-Point
(sexo masculino, 19 anos);

Fast Break (sexo masculino, 15 anos);
Pick and Roll (sexo masculino, 16 anos);
Rebound (sexo masculino, 18 anos);
Fadeaway (sexo masculino, 15 anos);
Jump Shot (sexo masculino, 17 anos);
Slam Dunk (sexo masculino, 17 anos);
Free Throw (sexo masculino 17 anos);
Dribble (sexo masculino, 19 anos);
Buzzer Beater (sexo masculino 16 anos);

Steal (sexo masculino, 19 anos); Pivot (sexo
masculino, 19 anos); Isolation (sexo masculino,
16 anos).

Fonte: elaborado pelo autor (2024).
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Para a realizacao deste estudo,
o pesquisador adotou uma pos-
tura critica, buscando minimizar o
envolvimento emocional por ser
membro da FIKBC, mesmo conhe-
cendo de perto a realidade dos
jovens entrevistados. Entre os de-
safios enfrentados durante as en-
trevistas, destacaram-se a dificul-
dade de acesso aos participantes,
devido a disponibilidade limitada e
questodes logisticas, além da cons-
trucdo de confianca, especialmente
ao abordar temas sensiveis, como:
pobreza, relacdes familiares e as-
pectos socioemocionais.

Apesar do vinculo afetivo com o
tema, a pesquisa foi conduzida com
rigor ético e cientifico, evitando
qualquer viés que comprometesse
a fidelidade dos relatos. Houve um
esforco consciente para observar
e registrar os fatos de forma clara
e imparcial, garantindo uma des-
cricdo precisa da realidade investi-
gada. A credibilidade do estudo foi
assegurada ao proporcionar aos jo-
vens liberdade total para expressar
suas percepcdes, com transcricdes
fiéis de suas falas, respeitando sua
autenticidade.

No contexto da pesquisa qualita-
tiva, que se baseia na andlise empi-
rica dos atores sociais envolvidos,
cada escolha metodoldgica deve
seguir um rigor cientifico. Assim, o
objeto de estudo, a metodologia, os
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instrumentos de coleta de dados, os
sujeitos envolvidos e a andlise fo-
ram guiados por esse compromis-
so, tanto académico quanto social
(GALEFFI, 2009).

Nesse sentido, Silva (1998) res-
salta que, independentemente do
Seu escopo, a pesquisa deve con-
tribuir para a construcdo de um
conhecimento voltado as necessi-
dades humanas. Estudos que igno-
ram essa preocupacdo afastam-se
de seu compromisso ético. Diante
disso, este trabalho reafirma seu
compromisso social, investigando a
realidade desses jovens entrevista-
dos de forma livre e critica, visando
aprimorar praticas que efetivamente
contribuam para a sua educacao.

A andlise dos resultados seguiu
um processo de desconstrucao e
unitarizacdo. Inicialmente, foram
realizadas multiplas leituras do ma-
terial coletado. Como destaca Mo-
rais (2003, p. 195), no processo de
unitarizacdo “a fragmentacdo dos
textos é concretizada por uma ou
mais leituras, identificando cada
fragmento destacado, resultando
em unidades de analise”. Algumas
falas ndo foram utilizadas neste tra-
balho. Na segunda etapa, as unida-
des de analise foram categorizadas
e, a partir delas, foram elaborados
metatextos descritivo-interpretati-
vos, refletindo as compreensoées de
cada categoria examinada.
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Diante da exposicao do contexto
desta pesquisa, é valido salientar
que este artigo esta estruturado
em trés sec¢des. A primeira é a In-
troducao, que apresenta a pesquisa
e sua metodologia. A segunda, inti-
tulada “Além das Quadras: Cultivan-
do Sonhos e Novas Perspectivas”,

discute a importancia da FIKBC para
os jovens da periferia de Crateus,
abordando suas perspectivas e o
papel do basquetebol como prati-
ca de lazer, bem-estar, socializacao
e educacao. Por fim, as Considera-
¢Oes Finais sintetizam os principais
achados da pesquisa.

2. Além das quadras: cultivando sonhos e novas

perspectivas

Visando destacar a importancia
das atividades de basquetebol da
FIKBC na vida dos jovens, a partir
de suas proprias perspectivas, serdo
apresentados treze relatos extraidos
das entrevistas semiestruturadas;
permitindo, desse modo, que se
vivencie o processo por meio das
experiéncias dos participantes e se
compreendam as mudancgas que
ocorreram em suas vidas.

O esforco para ouvir os jovens
nesta pesquisa teve como objetivo
revelar os sentidos contidos em suas
falas, pois entendemos que essas
expressdes oferecem importantes
possibilidades educativas e ajudam
a construir caminhos de aproxima-
cao com os verdadeiros interesses
da juventude.

Neste contexto, Freire (1996, p.
43) destaca bem a importancia de
saber ouvir:

Somente quem escuta paciente
e criticamente o outro, fala com
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ele. Mesmo que, em certas con-
dicdes, precise de falar a ele. O
que jamais faz quem aprende a
escutar para poder falar com é
falar impositivamente. Até quan-
do, necessariamente, fala contra
posicdes ou concepcdes do ou-
tro, fala com ele como sujeito da
escuta de sua fala critica e ndo
como objeto de seu discurso. O
educador que escuta aprende a
dificil licdo de transformar o seu
discurso, as vezes necessario, ao
aluno, em uma fala com ele.

Freire (1996), em suas orienta-
cOes, oferece reflexdes importantes
sobre o ato de escutar, pois, segun-
do o autor, apenas quem escuta o
outro com paciéncia e critica pode
verdadeiramente dialogar com ele.
E inadmissivel que o educador au-
toritdrio se considere o detentor
absoluto da verdade, aproprian-
do-se dela e monopolizando o
tempo para discuti-la. Com base
nessa perspectiva, reconhecemos
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a importancia das vozes dos jo-
vens e, portanto, a escuta realiza-
da neste estudo busca atravessar
a mera possibilidade auditiva para
uma compreensao mais profunda
e respeitosa de suas experiéncias.

Em diversos estudos, a voz do jo-
vem é frequentemente marginaliza-
da, o que pode ser visto como uma
forma de discriminacao ao interpre-
tar suas falas de maneira superficial
e desrespeitosa. Muitas vezes, essa
marginalizacdo baseia-se na suposi-
¢ao de que os jovens nao possuem
capacidade intelectual suficiente,
avaliando-os apenas pelo nivel es-
colar e adotando uma visao deter-
minista que limita sua complexidade
e potencial. Contudo, inspirado por
Freire (1996) e movido pelo desafio,
rejeito esse fatalismo e coloco a voz
da juventude no centro deste estu-
do, reafirmando que o ser humano
€ muito mais do que os mecanismos
que tentam reduzi-lo.

Respeitando a integridade e a
identidade, os jovens nao foram
identificados, conforme detalhado
na secao de metodologia deste
trabalho. Cada jovem compartilhou
como sua participacdo nas ativida-
des de basquetebol da FIKBC tem
impactado seus comportamentos.

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

Foram feitas perguntas como: “Qual
a importancia das atividades da
FIKBC na sua vida?”, “As atividades
de basquetebol tém algum signi-
ficado para vocé? Se sim, qual?” e
“Vocé percebe alguma mudanca em
si mesmo desde que se tornou alu-
no da FIKBC e comecou a praticar
basquete? Se sim, quais?”.

A FIKBC tem sido fundamental
para minha vida. Antes de co-
nhecer a FIKBC, eu ndo era mui-
to comportado, era mais danado,
até minha mae falaisso. Além de
aprender a jogar, eu aprendi so-
bre responsabilidade e o valor
do trabalho em equipe. (FAST
BREAK, 2024)!

Participar da FIKBC mudou mi-
nha vida de varias maneiras. O
projeto ndo é apenas sobre es-
portes, & apoiar uns aos outros.
A FIKBC me deu um novo propé-
sito e uma nova visdo de futuro.
(THREEPOINT, 20024)?

A FIKBC tem sido uma verdadeira
escola para mim, ndo sé no bas-
quete, mas na vida. Os valores
que o projeto ensina, como res-
peito, dedicacao e solidarieda-
de, tém sido fundamentais para
meu crescimento pessoal. Sem
a FIKBC, eu nao teria encontra-
do tantas oportunidades para
aprender e me desenvolver. O

1. Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, CrateUs, CE — Usuario da FIKBC.
2. Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
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projeto me ajudou a acreditar em
mim mesma e a lutar pelos meus
sonhos. (ALLEY-OOP, 2024)*

A FIKBC foi mais do que um pro-
jeto para mim, foi uma familia.
Através do basquete e das ati-
vidades do projeto, eu conheci
pessoas que se tornaram muito
importantes na minha vida, meus
melhores amigos estao na FIKBC,
amigos que fiz [4. (CROSSOVER,
2024)*

O que mais me marcou foi os
momentos que me fizeram me
sentir viva, seja vocé tenha orgu-
lho de quem vocé é, e lute pelo
que acredita, é isso, mais antes
nao era assim, era muito timida,
e ficava sé em casa o tempo todo
no celular, hoje eu tenho amigos,
saiu e converso mais. (FADEA-
WAY, 2024)°

O basquetebol ndo é um esporte
é um presente, ele me deu uma
familia, chamada FIKBC e por
isso eu sempre serei grata, hoje
eu faco faculdade em Fortaleza
com uma bolsa de basquetebol
que ganhei gracas a FIKBC, en-
tdo se nao fosse a FIKBC eu com
certeza ndo estaria aqui. (CON-
TESTED SHOT, 2024)¢

Para mim, o basquete é mais do
gue um esporte; € uma forma de
escapar dos problemas do dia a
dia. Quando estou jogando, sin-
to que posso ser eu mesmo, es-
quecer os desafios que enfrento
e apenas me concentrar no jogo.
O basquete me ajuda a me sen-
tir livre e realizado. (REBOUND,
2024y

Pra mim o basquete é uma sal-
vacao, eu entrei no basquete
tendo uma nocao de jogo, pois
eu ja jogava com 0os meninos.
O basquete mudou minha vida
para melhor, apesar de eu nao
saber jogar muito bem, mas isso
€ 0 que menos importa. Pois eu
encontrei alguns amigos, o bas-
quete para mim & meu norte, sul,
leste e oeste, ou seja, 0 mundo
onde eu encontro as melhores
pessoas. Antes de eu entrar na
FIKBC eu apenas costumava
ficar trancada dentro do meu
quarto sem fazer nada, apenas
pensando na vida. Gosto de jo-
gar basquete pois sempre foi um
dos meus esportes favoritos, eu
amo jogar na praca do Leandro o
basquete na rua. Eu conheci pes-
soas que eu prometi sempre esta
na minha vida, basquete mudou

Nowasw

Entrevista realizada em 30 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
Entrevista realizada em 26 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
Entrevista realizada em 19 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC
Entrevista realizada em 24 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuéario da FIKBC.
Entrevista realizada em 20 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC
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minha vida para sempre. (LAYUP,
2024)®

O basquete é um esporte que
mudou grande parte da minha
vida, como a questao do compor-
tamento e a convivéncia com as
pessoas, até novas amizades sur-
giram. No basquete aprendi al-
gumas ligdes de vida na questao
de ganhar ou perder, isso para
mim se demonstrou como uma
grande licdo. Eu ndo penso mais
em ficar brigando como eu fazia
antes. (SLAM DUNK, 2024)°

Eu jogo todos os dias. Nunca uso
o termo ‘treino’ para jogar bas-
quetebol. Se alguém pergunta
onde vou, a resposta é sempre
a mesma: vou jogar basquete.
Confesso que ndo entendo essa
histéria de ‘treino’, talvez porque
amo tanto o basquete que nunca
encarei o jogo como uma forma
de tortura. Por isso, sempre digo
que vou jogar basquetebol. Lem-
bro-me de um momento na es-
cola, quando a professora pediu
que escrevéssemos no quadro o
que queriamos ser. Escrevi joga-
dor de basquete’. Entao, a profes-
sora disse que tinhamos que ser
realistas e perguntou novamente.

étnico-raciais no IFCE campus Crateus T

Respondi: ‘Quero ser jogador de
basquetebol, pois jogo pela mi-
nha mae’. (FREE THROW, 2024)°

O basquete é um pouco de tudo
para mim. E uma arte, mas tam-
bém é coracdo. Somos um time,
longe ou perto; se algum de nds
precisar de outro, estamos & na
hora. O que mais se destaca no
basquetebol é o lado coletivo:
time, irmaos, familia. E, para mim,
sdo essas coisas que realmente
ficam entendi, acho que é isso.
(THREE-POINT, 2024)4

Muitos de ndés temos vontade
de querer vencer, ser melhor,
mudar nossa realidade, ou pelo
menos mudar a da nossa fami-
lia, o basquetebol significa para
mim, vontade, oportunidade de
ser melhor, minha mae me deu
todas as oportunidades para
termos sucesso na vida. (ISOLA-
TION, 2024)*

Crescemos em um bairro onde
todos se conheciam, todos se
conhecem, é muito bom jogar
basquete ali, naquela quadra.
Quando a gente ta jogando, a
gente esquece que é pobre e

10.
11.
12,

Entrevista realizada em 20 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuério da FIKBC.
Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
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nos transformamos nos astros da
NBA. (JUMP SHOT, 2024)%

Assim como o corpo técnico da
diretoria que trabalha diretamente
com esses jovens, José lvan Pereira
(presidente) e Matheus de Sousa Al-
meida (tesoureiro) foram identifica-
dos com seus nomes sociais, como
descrito na metodologia. A eles, fo-
ram propostas as seguintes pergun-
tas: As atividades de basquetebol
tém algum significado para vocé?
Se sim, quais sao?

O basquetebol para mim é uma
experiéncia emocional molda-
da por uma mentalidade que
busca criar momentos positivos
para todos, caracterizados pela
cooperacao, compartilhamento
de sorrisos, conversas, risadas,
tranquilidade e respeito. Essa
atmosfera acolhedora é viven-
ciada por todos os participantes,
independentemente do local ou
do nivel de experiéncia, seja no-
vato ou veterano na modalidade.
(ALMEIDA, 2024)*

Eu amo trabalhar com basquete-
bol. Depois de mais de 30 anos,
posso afirmar isso. Antes, eu sé
via o lado competitivo e achava
que todo aquele esforco era so-
bre ganhar. Mas depois percebi

que havia muito mais em jogo.
E maravilhoso ver o crescimen-
to desses jovens, observar como
amadurecem e melhoram como
jogadores e como pessoas. Vocé
sente que faz parte disso. Criamos
lacos, enfrentamos decepcoes,
mas estamos sempre aprenden-
do. Aprendemos a ser fortes, a ter
compaixao, a ser bons vencedo-
res e bons perdedores. Isso nos
ensina a viver. Quando um meni-
no chega a quadra, dizemos ape-
nas: ‘Eu ndo quero saber quem
vocé é ou de onde vem; quero
saber quem vocé pode se tornar.
diretoria (PEREIRA, 2024)%-

E importante considerar a pers-
pectiva de Vygotsky, que introduz
o conceito de “sentido” na relacao
entre pensamento e linguagem.
Segundo Vygotsky (2001, p. 465),
0 pensamento se concretiza na pa-
lavra: “[...] o sentido é sempre uma
formacao dinamica, fluida e comple-
xa, com varias zonas de estabilidade
varidvel. O significado € apenas uma
dessas zonas do sentido que a pa-
lavra adquire no contexto de algum
discurso, sendo uma zona mais es-
tavel, uniforme e exata”

Ao destacar os pensamentos dos
jovens por meio de suas palavras,

13. Entrevista realizada em 28 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
14. Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, CrateUs, CE — Tesoureiro da FIKBC.
15. Entrevista realizada em 26 de junho de 2024, Crateus, CE — Presidente da FIKBC
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reconhecemos sua capacidade de
atribuir sentidos ao que experimen-
tam. Isso nos permite compreender
o significado que eles atribuem as
atividades de basquetebol da FIKBC,
sempre levando em conta o contex-
to social no qual estdo inseridos.

Durante as entrevistas, as emo-
cbes dos jovens ficaram evidentes
em suas falas. Ao falarem sobre o
basquetebol e a FIKBC, ficaram
evidentes os sentimentos que va-
riavam de pausas emocionadas,
quase levando-os as lagrimas, até
expressoes de alegria e sorriso. Es-
sas reagdes demonstram o profun-
do impacto que o basquetebol e a
FIKBC tém em suas vidas.

Embora apenas trés jovens te-
nham apresentado reagdes emo-
cionais intensas, essa reacdo foi
reveladora. Como evidenciado na
transcricdo da entrevista, tanto nas
palavras do jovem, quanto nas emo-
cdes expressas, fica claro que o bas-
quetebol vai além dos arremessos
e dribles. Ele carrega significados
muito mais profundos, que sdo vi-
venciados intensamente pelos alu-
nos da FIKBC.

A partir da escuta atenta das falas
dos jovens e do corpo técnico da
FIKBC, pudemos iniciar uma refle-
xao e construir um conhecimento
socialmente engajado com o desen-
volvimento educativo. Ao abrir esse

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

canal de comunicacao, estamos
permitindo que os jovens participem
do planejamento, da execucdo e da
avaliacao das praticas educativas di-
recionadas a eles.

Orientados pelo pensamento
de Vygotsky (2001), o conceito de
“sentido” serve como um recurso
analitico para superar posturas dua-
listas como interno-externo, social
individual, cognicao-emocao, men-
te-corpo. Essa abordagem permite
uma visao holistica, considerando
as interconexdes entre todas as di-
mensdes presentes nos fendmenos
relacionais da existéncia.

Assim, ao superarmos a ideia de
que a linguagem apenas expressa
um pensamento ja formado, re-
conhecemos a capacidade da lin-
guagem de atribuir sentidos ao que
estd sendo investigado. Isso reforca
a importancia do contexto social,
no qual buscamos significados
ocultos e intrinsecos que devem
ser considerados.

Com base nos conceitos de sen-
tido e significado, nossa atencdo se
volta para a compreensao do senti-
do que os jovens atribuem as ativi-
dades de basquetebol da FIKBC. A
partir dos depoimentos, identifica-
mos as seguintes concepg¢des sobre
as atividades: o basquetebol como
pratica de lazer e bem-estar, como
agente de socializagdo, como um
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meio de mudanca de comporta-
mento, como uma pratica educativa
e identitaria.

Essas concepcdes podem seragru-
padas em seis perspectivas de signi-
ficados atribuidos pelos jovens: 1) o

basquetebol como pratica de lazer e
bem-estar; 2) como agente de socia-
lizacao; 3) como pratica social educa-
tiva; 4) como formacao de identidade;
5) como mudanca de vida e 6) como
nova perspectiva de vida.

3. Basquetebol, como pratica: de lazer e o bem-estar

Nas entrevistas com os jovens da
FIKBC, identificamos o basquetebol
como uma pratica de lazer e bem-
-estar. Para eles, o esporte € uma
forma de diversao, alivio do estres-
se e fuga dos problemas cotidianos.
Como relata Isolation (2024): “Mui-
tas vezes, o basquete é nosso psico-
logo. Pegamos a bola, comegamos
a arremessar e o siléncio na nossa
cabeca toma conta”.

O conceito de lazer, segundo
Elias e Dunning (1992), refere-se a
um tempo livre dedicado ao prazer,
a expressao e a socializacdo, sus-
pendendo as pressées do cotidiano.
Carrano (2003) destaca que o lazer
permite aos jovens explorar normas
sociais de forma mais livre e espon-
tanea. No bairro Ilha, a quadra 3X3
tornou-se um espaco essencial de
encontro e convivéncia juvenil.

Alégica do lazer, conforme Fried-
mann (1983), nasceu da necessidade

de aliviar as tensdes diarias, propor-
cionando momentos de bem-estar.
Os jovens da llha se reunem dia-
riamente para jogar, criando lagos
e experimentando um espaco de
liberdade e identidade. Como des-
creve BuzzerBeater (2024): “Quan-
do estou jogando, é como se esque-
cesse dos problemas. Sou sé eu e
meus amigos, sem pressao, apenas
curtindo o momento”.

Dumazedier (1999) reforca que
o lazer atende as necessidades
humanas de diversdo, descanso e
desenvolvimento. Para os jovens da
FIKBC, o basquetebol é esse espaco.
Free Throw (2024) destaca: “O bas-
quete na FIKBC é meu momento de
desconectar de tudo”. Pivot (2024)Y
complementa: “A gente se encon-
tra, ri, se desafia. E um tempo para
descansar a mente e curtir o jogo”.

Schwartz (2002) ressalta que a
liberdade e o prazer do lazer sdo

16. Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, CrateUs, CE — Usuario da FIKBC.
17. Entrevista realizada em 26 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
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fundamentais para a qualidade de
vida. Steal (2024)®reforca: “Quando
estou na quadra, esqueco os pro-
blemas e saio mais leve”. Dribble
(2024)¥ completa: “Jogar basquete
é meu refugio, onde posso ser eu
mesmo”.

O basquetebol ndo é apenas uma
atividade fisica, mas também um

étnico-raciais no IFCE campus Crateus T

espaco de socializacdo, identidade
e suporte emocional. A troca de ex-
periéncias entre os jovens, a supe-
racdo pessoal e a alegria de jogar
ajudam a aliviar o estresse, promo-
vendo bem-estar e uma vida mais
equilibrada. Dessa forma, o basque-
tebol emergiu como um agente de
transformacdo social na juventude
da llha.

4. O basquetebol como agente de socializagao

Na socializacdo, Wallon (1975)
destaca que o “eu” da crianca nao se
desenvolve isoladamente, mas sim
em interacdo com o meio coletivo.
Avida humana é caracterizada pela
coexisténcia e a individualidade esta
sempre vinculada as relacées sociais
(CARRANO, 2003). Marx (1987, p. 54-
55) reforca essa ideia ao afirmar que
“a verdadeira riqueza espiritual do
individuo depende da riqueza de
suas relagdes sociais [...]. Os indivi-
duos fazem-se uns aos outros, mas
ndo fazem a si mesmos”.

Nesse contexto, o basquetebol
se estabelece como um importante
elemento de socializagao para a ju-
ventude da llha. Os finais de tarde
na rua Betrénio Frota sao marca-
dos pelo som da bola quicando e

pelas risadas dos jovens. Moradores
acompanham os jogos das calca-
das, interagindo e vibrando a cada
arremesso.

A interacao entre jovens e mo-
radores cria um ambiente de con-
vivéncia espontanea, semelhante
ao que Albuquerque (2006) aponta
sobre a importancia dos espacos
[Udicos na socializacdo. O basque-
tebol na quadra trés por trés ndo é
apenas um jogo, mas um momento
de expressao emocional, no qual o
prazer da cesta feita e a frustracdo
de um erro sdo compartilhados e
vividos coletivamente.

Freire (2006, p. 51) ressalta que a
socializacdo acontece nas relagdes
do homem com a realidade, atra-
vés da criacao e da decisdo. Esse

18. Entrevista realizada em 24 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuéario da FIKBC.
19. Entrevista realizada em 24 de junho de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC.
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processo também se manifesta nos
treinos do projeto social FIKBC, rea-
lizados na quadra da escola CAIC.
Durante esses momentos, os jovens
desenvolvem habilidades, como tra-
balho em equipe e empatia, fortale-
cendo lagos com colegas e educa-
dores. Freire (1996) enfatiza que a
afetividade do docente é essencial
para a relagdo pedagdgica, sem
comprometer sua ética profissional.

Os jogos e treinos também pro-
movem interacdes que vao além da
pratica esportiva. Antes das parti-
das, os jovens conversam sobre te-
mas diversos, como escola, musica
e cinema. Apds os jogos, continuam
interagindo, debatendo lances e
compartilhando experiéncias. Slam
Dunk (2024) relata: “Depois do jogo,
sempre rola aquele papo: ‘Vocé viu
aquela jogada?’ ou ‘Vocé poderia ter
feito diferente ali’. Mas no fim, fala-
mos de outras coisas, como filmes e
planos para o fim de semana”.

As entrevistas com os jovens da
periferia de Crateus revelam o im-
pacto social do basquetebol. Pivot
(2024) afirma: “Eu nunca fui de ter
muitos amigos, mas quando come-
cei a jogar basquete, fiz amizades
verdadeiras”. O esporte se torna um
ponto de encontro e interacao, for-
talecendo o senso de comunidade.
Alley-Oop (2024) complementa: “O
basquete é um encontro para nds,
jogamos, conversamos e nos diver-
timos juntos”.

Além das quadras, a socializacdo
ocorre em viagens organizadas
pela FIKBC e em outras iniciativas
do projeto que os jovens parti-
cipam e contribuem ativamente.
Dessa forma, o basquetebol vai
além da pratica esportiva, tornan-
do-se um instrumento de desen-
volvimento social e emocional,
promovendo lagos significativos e
ampliando as experiéncias de vida
da juventude.

5. O basquetebol como pratica educativa e construcao de

Identidade

Quando os jovens se rednem
para jogar basquetebol, a quadra
se transforma em um espaco de so-
cializacao, troca de conhecimentos e
aprendizado. De acordo com a LDB
9.394/1996, Artigo 1°, “a educacdo
abrange os processos formativos
que se desenvolvem na vida familiar,
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na convivéncia humana, no trabalho,
nas instituicdées de ensino e pesquisa,
nos movimentos sociais e organiza-
¢bes da sociedade civil e nas ma-
nifestacdes culturais”. Desta forma,
as interacdées na quadra 3x3 e nas
atividades da FIKBC sdo parte desse
processo educativo e formativo.
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As conversas durante os momen-
tos de lazer revelam um ambiente
de aprendizado dinamico. Jovens
com diferentes trajetérias compar-
tilham experiéncias sobre estudos,
trabalho e desafios da vida, enrique-
cendo uns aos outros por meio do
didlogo e do exemplo.

Alguns estao na faculdade, outros
trabalham, e ha aqueles que ainda
estdo descobrindo seus caminhos.
Esse encontro entre diferentes rea-
lidades permite uma troca valiosa
de saberes. Layup (2024) destaca:
“Conversamos sobre diversos as-
suntos. Trocamos dicas sobre estu-
dos, trabalho e sobre como lidamos
com avida. E interessante ver como
cada um tem uma perspectiva dife-
rente e aprender com isso”.

O aprendizado no basquetebol
ndo ocorre apenas entre jovens,
mas também por meio da interagcao
intergeracional. Adultos presentes
nos jogos compartilham experién-
cias e oferecem conselhos, fortale-
cendo a rede de apoio e orientacao.
Durante as partidas e nas conversas
antes e depois do jogo, a educagao
se manifesta tanto de forma direta,
pelo didlogo, quanto indireta, pelo
exemplo.

Freire (1996, p. 38) enfatiza que
ensinar exige coeréncia entre

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

discurso e pratica: “Que podem
pensar alunos sérios de um profes-
sor que, ha dois semestres, falava
com ardor sobre a necessidade da
luta pela autonomia das classes po-
pulares e hoje faz o discurso prag-
matico contra os sonhos?”.

O esporte também ensina habili-
dades essenciais para a vida, como:
cooperagao, empatia e resolucdo de
conflitos. Durante os jogos, os jo-
vens aprendem a trabalhar em equi-
pe, respeitar diferencas e superar
desafios. Fadeaway (2024) destaca:
“Jogar basquete me ajudou a ga-
nhar confianca e a me sentir parte
de um grupo. Superar desafios no
jogo me faz acreditar que posso en-
frentar outras dificuldades na vida”.

A competicdo também oferece
licdes valiosas. A pressao para to-
mar decisbes rapidas, a superacao
de erros e a resiliéncia diante da
derrota preparam os jovens para
desafios fora da quadra. Isolation
(2024) compara a pressao do bas-
quete as dificuldades da vida, afir-
mando que “o medo e a tensdo sdo
sentimentos normais em competi-
¢bes, mas aprender a gerencid-los
é fundamental para a vida”. Pick and
Roll (2024)?°4* complementa: “Errar é
uma oportunidade de crescer e se
tornar mais forte”.

20. Entrevista realizada em 29 de maio de 2024, Crateus, CE — Usuario da FIKBC
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Arotina de treinos exige autodis-
ciplina e comprometimento, quali-
dades essenciais para o crescimen-
to pessoal. O basquetebol também
atua como um refugio dos desafios
cotidianos, proporcionando um es-
paco positivo e de conexao social.
Como destaca Pereira (2024): “Nao
se trata apenas de ensinar os funda-
mentos do basquete, mas de apro-
veitar o momento para conversar
sobre a vida, incentivando os jovens
a estudar e buscar seus objetivos”.

O impacto do basquetebol na
formacao identitaria dos jovens é
notavel. Ele influencia sua maneira
de se expressar, vestir, se relacio-
nar, escolher musicas e até mesmo
seus habitos alimentares. Mais do
que um esporte, o basquetebol é

6. Consideragoes finais

No coracdo dos sertées de Cra-
teus, foi introduzida uma cultura di-
ferenciada do habitual. O basquete-
bol, com seu estilo proprio, girias e
musicas, trouxe uma nova dimensao
para o territério. Assim, fica eviden-
te o impacto que o projeto FIKBC
exerce na perspectiva de mudanca
de vida dos jovens alunos.

Para as criancas e adolescentes
do bairro da llha, em Crateus, aten-
didos pela FIKBC, o basquetebol vai
além do esporte, tornando-se parte
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uma ferramenta de educacéo e for-
macao cidada.

Freire (1996, p. 30) ressalta que
“projetos sociais devem ser espacos
para a construcdao de uma conscién-
cia critica, ndo apenas para o desen-
volvimento de habilidades técnicas,
mas para a formagdo de um pen-
samento reflexivo sobre o mundo”.

Nesse sentido, o basquetebol
promovido pela FIKBC ndao apenas
melhora o desempenho fisico dos
jovens, mas também contribui para
seu desenvolvimento integral, am-
pliando horizontes e fortalecendo
sua cidadania. O esporte, aliado as
relacdes sociais estabelecidas na
quadra, torna-se um mecanismo
poderoso de educacdo e transfor-
macao social.

essencial da socializacdo e da cons-
trucdo identitaria. Mais do que uma
atividade fisica, ele influencia a for-
ma de falar, vestir, interagir e até os
gostos musicais e culturais desses
jovens, consolidando-se como uma
pratica social e educativa.

Além de promover lazer e bem-
-estar, o basquete também fortalece
a autoestima e a resiliéncia diante
das adversidades. Mattos (2010),
destaca que o esporte desempe-
nha um papel central na sociedade,
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sendo um meio de socializacao,
cidadania e desenvolvimento pes-
soal e profissional. Nesse sentido,
diversas instituicdes utilizam o es-
porte para combater desigualdades
e ampliar oportunidades.

Diante das experiéncias dos jo-
vens da FIKBC, é essencial que a
prefeitura de Crateus adote iniciati-
vas inspiradas em projetos sociais da
periferia, promovendo um didlogo
emancipatério com essa juventude.
E urgente a formulacdo de politicas
publicas alinhadas as necessidades
dos jovens, abrangendo educacéo,
emprego, lazer e saude, além de
evidente o quanto cada uma delas
pode criar um ambiente mais inclu-
sivo e combater discursos alienantes
que perpetuam a exclusado social.
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Territorios e
representatividades: a
docéncia negra no IFCE
campus Crateus

Maria Sabina Rodrigues Silva
1. Introducao

estrutura da sociedade brasileira teve sua base a

partir da marginalizagdao dos corpos negros que,

desde sua chegada forcada ao Brasil, passam por
processos de desumanizagado. Tendo as praticas escravocra-
tas como pilar fundamental, a exclusdo aos direitos basicos
se fez presente por um longo periodo.

A escolarizacdo e o letramento foram apenas algumas
das muitas pautas pelas quais os movimentos sociais luta-
ram a favor da populagcédo negra. A chegada e o acesso ao
Ensino Superior para este povo se deram de forma tardia,
a partir da conquista de politicas publicas que visavam o
ingresso da populacdo negra nesses ambientes.

A docéncia no Ensino Superior, para muitos, é vista como
o apice da ascensao intelectual. Neste contexto, como ja
era de se esperar, 0s sujeitos que se encontram em minoria
ocupando tais cargos sao os negros. Quanto a influéncia
da educagao neste lugar de ascensdo:

A educacao é imbuida de importancia cabal nesse
exercicio, pois se torna um componente fundamental
nao sé dos caminhos de superacao da desigualdade
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material e simbdlica, mas tam-
bém das formas de pensar que
informam a realidade social, pelo
que compete repensar o préprio
modelo educacional pari passu
ao modelo de sociedade que se
quer construir. (ARBOLEYA et al.,
2015, p. 912)

Desta perspectiva, este trabalho
surge a partir das vivéncias desta
pesquisadora, uma jovem mulher
negra, com base nas inquietagcdes
pessoais, académicas e profissionais
voltadas para o exercicio do magis-
tério na educacao basica. A pesqui-
sa tem como objetivo geral verificar
como o racismo estrutural inviabi-
liza a chegada de pessoas negras
na docéncia do Ensino Superior, a
partir do caso IFCE Campus Crateus.

Delimitado o objetivo principal,
delineiam-se os objetivos especi-
ficos, sendo eles respectivamente:
mapear o quantitativo de docentes
negros/atuantes no IFCE Campus
Crateus; analisar a trajetdria pes-
soal e académico-profissional dos
docentes negros/as e identificar as
estratégias de resisténcia dos pro-
fessores/as negros/as no espaco
académico.

Dada a natureza metodoldgica
do projeto e suas motivacoes, é
possivel dividi-lo em trés etapas: a
principio, foi realizado um levanta-
mento e andlise bibliografica dos
principais autores que dialogam
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com as categorias: territério, HAES-
BAERT (2007); racismo, FERNANDES
(2021); Ensino Superior, ARBOLEYA
(2015) e representatividade, ALMEI-
DA (2019). Tais autores foram esco-
lhidos visando a construcdo de um
arcabouco tedrico-metodoldgico
para o embasamento da pesquisa
e das etapas a seguir.

Na sequéncia, para a obtencao
de dados, foi aplicado um questio-
nario cuja finalidade foi mapear o
quantitativo de docentes negros
no Campus e colher informacdes
para as perguntas que se seguiam.
Este questionario foi estruturado em
quatro partes, constando perguntas
que abordavam questdes pessoais,
académicas, sobre a formacdao ini-
cial, a chegada e permanéncia no
IFCE, além da relacdo com o traba-
lho docente.

O questionario teve sua aplicacdo
a partir de uma solicitacdo a Coor-
denacao de Controle Académico do
Campus Crateus, sendo disponibili-
zado de 28 de abril a 08 de maio de
2023, na pagina inicial dos docentes
(Q-Académico), além de ser enviado
para o e-mail institucional.

De um total de 70 docentes, se-
gundo dados fornecidos através de
uma solicitacdo a Gestao de Pessoas
do Campus Crateus, a instituicdo
possui 29 brancos, 1 amarelo, 37 par-
dos e 9 pretos. Deste quantitativo,
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16 responderam a solicitacao do
questionario, representando um
percentual de 12%. O questiona-
rio foi utilizado com o objetivo de

2. Referencial tedrico

O processo de colonizacdo do
povo brasileiro se deu a partir da
chegada dos portugueses, sendo
marcado por diversos entraves que
perduram até os dias atuais. Através
de suas expressivas torturas fisicas,
psicolégicas e morais para com os
povos arrancados de seus lares no
continente africano, o periodo de
escravidao € um dos marcos histo-
ricos que mais impactaram na for-
macao do povo brasileiro.

O racismo presente na sociedade
€ uma das maiores, se ndo a maior
“heranca”, desse periodo e suas
consequéncias causam impacto ain-
da nos dias de hoje. Ao longo dos
séculos, os tracos da cultura negra
foram silenciados e constantemente
considerados como praticas nega-
tivas; caracterizando-se, portanto,
como uma forma de aniquilacdo
da identidade e autoestima da po-
pulacao negra, seja através da ani-
malizacdo dos seus corpos, ou da
ridicularizacdo dos seus tracos.

No periodo pds-abolicao, as pra-
ticas racistas se acentuaram através
do completo abandono do povo re-
cém-liberto. Conforme Souza (2021,

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

respeitar a politica de autodeclara-
¢ao, visto que reconhecer-se negro
parte unicamente do sujeito que se
autodeclara.

p. 187) “O racismo consiste em con-
gelar essas herancas culturais como
causa ultima de uma superioridade
ou inferioridade inata que venha
a se universalizar para todas as
dimensoées da vida”. Dessa forma,
O racismo nao é apenas um senti-
mento, mas uma estrutura ideolo-
gica que valida a desigualdade de
classe e de poder, “congelando” os
estigmas culturais para justificar a
hierarquia social.

Portanto, o histérico de racismo
que se institucionalizou ao longo
da formacéo do Estado brasileiro,
configurou-se em um sistema que
mantém as estruturas racistas de
forma inconsciente e silenciosa,
tornando dificultosa a chegada e
permanéncia da populagdo negra
na educacao basica e, consequente-
mente, a sua chegada as instituicdes
de Ensino Superior e sua ascensdo
social. A esse respeito disse Almei-
da (2029, p. 33) “O racismo é uma
decorréncia da prépria estrutura so-
cial, ou seja, do modo ‘normal’ como
que se constituem as relagées [...]
O racismo é estrutural” (ALMEIDA,
2019, p. 33).
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Inserido nas mais diversas esferas
politicas, o movimento negro surge
com o objetivo de inserir o negro
na sociedade e resistir a opressao
de uma sociedade racista que cons-
tantemente o atacava.

Mesmo com a abolicdo da escra-
vidao, em 1888, a discriminacao
com o negro nao foi abolida.
Vivemos hoje as consequén-
cias da segregacao que o negro
sofreu durante o processo de
escraviddo. A falta de politicas
publicas voltadas para esse pu-
blico ao longo desses séculos
culminou no que vivemos hoje:
preconceito, violéncia, pobreza,
desigualdade social (DA CRUZ,
2019, p. 50).

Dentre as muitas conquistas do
movimento negro ha de se dar des-
taque para o direito a educacdo
basica, que muitas vezes foi asse-
gurado por estes movimentos. Isto
era apenas o inicio. A partir dos anos
1970, intensificado nas décadas de
1990 e nos anos 2000, se discutia
a criacao de politicas publicas que
integrassem a comunidade negra
no ambiente universitario. Tais rei-
vindica¢ées eram reflexo dos baixos
percentuais de pessoas negras den-
tro do ambiente académico. Nesta
perspectiva, de acordo com Artes
(2018) ao analisar o Censo de 2010:

De cada 110 homens negros,
s6 26 estdo no ensino supe-
rior. As taxas para as mulheres
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brancas e negras sao melhores
no comparativo com os homens
brancos e negros. Assim, o perfil
daqueles que acessam o ensi-
no superior € marcado primeiro
pela cor\raca e depois pelo sexo
(ARTES, 2016, p. 46)

Portanto, emergiu dai a latente
necessidade de buscar por politi-
cas que assegurassem a presencga
de corpos negros dentro das uni-
versidades. O que se concretizou no
dia 29 de agosto de 2012, quando
foi promulgada a Lei N° 12.711/2012
que assegura a reserva de 50% das
vagas nas universidades e institui-
coes federais de ensino técnico de
nivel médio para pretos, pardos, in-
digenas, pessoas com deficiéncia e
estudantes de escola publicas.

Conquistar o titulo de docente em
uma instituicdo de Ensino Superior
é, para muitos, o apice da ascensao
intelectual, uma vez que, para tal fei-
to, é necessario estar em um alto
grau de formacao. Como é de se
esperar, dentre esses profissionais,
a menor taxa é de pessoas negras,
visto que, apesar de ser primordial
para o acesso, as politicas de cotas
Nao asseguram sua permanéncia
nas instituicdes.

As dificuldades apds o ingresso
denotam o racismo presente nas
estruturas do ensino superior. As
desisténcias e adversidades pre-
sentes no trajeto até alcancar a
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aprovagao na poés-graduacao
mostram que a garantia do aces-
SO € um passo necessario, mas
um passo inicial de uma longa
jornada (DE MELO; SANTOS,
2020, p. 404).

Desta forma, a baixa representa-
tividade dentro destes espacos no
cargo de docéncia, demonstra a fal-
ta de acdes que visam assegurar a
permanéncia de pessoas negras no
ambiente das universidades.

Conforme definiu Rogério Haes-
baert:

Territorio, assim, em qualquer
acepcao, tem a ver com poder,
mas ndo apenas ao tradicional

3. Resultados

Para a aplicacao do questiona-
rio aos docentes do IFCE Campus
Crateus, as perguntas foram estru-
turadas em 4 partes: questdes pes-
soais, académicas, formacdao inicial,
chegada e permanéncia no IFCE e
relacdo com o trabalho docente.
Do total de 70 docentes atuantes,
16 responderam a pesquisa.

Assim, diante da primeira parte do
questionario, foi solicitado a idade,
género e autodeclaracao dos parti-
cipantes. As idades variaram de 25 a
53 anos, sendo 7 delas acima de 40
anos. Deste total, havia um percen-
tual de 5 mulheres, sendo 3 negras.

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

“poder politico". Ele diz respeito
tanto ao poder no sentido mais
explicito de dominacgao, quanto
ao poder no sentido mais impli-
cito ou simbdlico, de apropriagao.
(HAESBAERT, 2008, p. 20).

Logo, tendo em vista a territoria-
lizagdo como sindnimo de poder,
compreende-se que a ocupacao
do territério da universidade, as-
sim como nos cargos na docéncia,
se fez especificamente por e para
brancos. Sendo assim, ha uma ne-
cessidade de que pessoas negras se
apropriem deste territorio, seja atra-
vés de producédes cientificas, ou de
manifestacdes artisticas e culturais.

Obtivemos entre as 16 respostas
as seguintes percentagens quanto
ao género: 56,3% dos participantes
da pesquisa eram mulheres e 43,8%
eram homens. Vale ressaltar que
este dado nao é exato, visto que o
quadro de docentes é superior ao
de respondentes da pesquisa.

Quanto ao fator determinante
desta pesquisa, a autodeclaracao,
chegamos aos seguintes nimeros:
50% se autodeclaram pardos, 31,3%
pretos e 18,8% brancos. Sendo um
total de 81,3% dos respondentes
autodeclarados negros.
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Grafico 1- Como vocé se declara?

Fonte: Elaboracdo proépria, a partir da aplicagdo de questionario (2023).

Buscando compreender melhor
essas respostas, questionamos os
respondentes em que momento se
perceberam/declararam uma pes-
soa preta/parda. Diante deste ques-
tionamento, obtivemos este relato
como forma de ilustrar o processo:

Durante muito tempo nao me
questionei se poderia me con-
siderar um homem preto pois
na condicdo de pardo, consegui
me encaixar nas cotas raciais de
processos seletivos e concursos.
Outro fator [...] foi o julgamento
por parte de uma pessoa preta.
Mais tarde, percebi que poderia
(e posso) me autodeclarar preto.
(Depoimento colhido na aplica-
cdo do questionario, docente 1).
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Retornando aos dados colhidos
através do SIAPE, constamos que
a maioria do quadro de docentes &
negro, o que pode ir de encontro a
questdo que norteia todo esse es-
tudo. Entretanto, segundo a analise
do site Mundo Negro (2023) do Cen-
so da Educacao Superior de 2021,
apenas 24,1% do total de docentes
em instituicdes de Ensino Superior
Sa0 negros.

As questdes sobre formacéao in-
cluiram o uso do sistema de cotas
para ingresso no Ensino Superior
pelos docentes, e os resultados
obtidos encontram-se dispostos
a seguir.
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Grafico 2 — Para ingressar no Ensino Superior, vocé fez uso de cotas?

Fonte: Elaboracdo proépria, a partir da aplicagdo de questionario (2023).

Os numeros que coletamos no
Grafico 2 entram em contradicdo
com os que foram apresentados
no Gréafico 1, visto que descobri-
mos através dele que mais de 80%
dos participantes sdo negros, o
que nos leva a questionar essas
percentagens.

Talvez, a razdo seja o maior nu-
mero de vagas na ampla concor-
réncia. Ou o medo das bancas de

heteroidentificacdo, uma vez que
elas propéem uma avaliagdo feno-
tipica realizada por uma comissao,
o que pode levar pessoas com pele
mais clara a inseguranca de ter sua
negritude negada.

Dito isso, questionamos os do-
centes se em algum momento
foram vitimas de racismo em am-
bientes académicos e obtivemos os
seguintes dados.
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Grafico 3 - Sofreu racismo?

Fonte: Elaboracao propria, a partir da aplicacdo de questionario (2023)

Apesar da maioria responder que
nunca passou por essa situacao, ain-
da obtivemos nimeros expressivos,
principalmente se levarmos em con-
sideracdo que estes espacos deve-
riam ter a funcdo de acolher e ndo
replicar tal violéncia.

Entretanto, temos que lembrar
que o racismo nao esta intrinse-
camente ligado as ofensas a cor.
Ele pode ser velado, ou recreativo,
reforcando esteredtipos a pessoas
negras como “A negra do cabelo
duro”, cancdo popular que é bas-
tante utilizada para ofender os tipos
de cabelos cacheados e crespos. Ou
ainda estigmatizar as figuras negras
nos materiais didaticos, por exem-
plo. “Os esteredtipos, por sua vez,
tém uma funcdo importante nesse
processo, uma vez que € através de-
les, em grande parte, que as ideo-
logias sao veiculadas nos materiais
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pedagdgicos” (MUNANGA et al.,
2005, p. 24). Portanto, se pararmos
para refletir, os 68,8% que respon-
deram “Nao”, podem, sim, ter sido
vitimas do racismo estrutural, ape-
nas ndo perceberam.

Na ultima secao do questionario,
direcionamos as questdes para a
chegada e permanéncia dos do-
centes no IFCE e sua relacdo com
o trabalho docente. As perguntas
foram, em sua maioria, subjetivas
e questionam as relagdes com os
discentes, colegas e o Campus IFCE
Crateus no geral. Iniciando a secao,
questionamos os docentes acerca
do porqué de escolherem a carreira
na docéncia e este relato fala por si:

Ja aos 27 anos, realizando um
curso de inglés, percebi que
aquele desejo e brincadeira de
crianca, ser professora, poderia
se tornar uma forma de carreira.
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Além disso, sempre fui idealista e
vejo na escola uma possibilidade
de mudanca, mesmo que muito
pequena. (Depoimento colhido
na aplicacdo do questionario,
docente 1).

De fato, a escolha da docén-
cia como carreira profissional, ou
objeto de transformacao social, é
admiravel. Nas palavras de Paulo
Freire “A educacdo nao transforma
o mundo. A educacao muda pes-
soas. Pessoas transformam o mun-
do” (FREIRE,1979, p. 84). Escolher a
educacao é um ato de resisténcia,
posto que esta é uma das mais, se
nao a profissdo mais atacada e com
valor social questionado.

Por conseguinte, realizamos al-
gumas perguntas com enfoque na
chegada ao IFCE e nas relagdes
construidas no Campus.

Perguntamos, primeiramente,
ha quanto tempo os respondentes
estavam no cargo de docente do
Campus Crateus e obtivemos os se-
guintes nimeros: 11 estdo ha 4 anos
ou mais, os outros 5 restantes estao
ha 2 anos, ou menos. A pergunta foi
realizada para compreender se as
relagdes eram antigas, ou estavam
apenas iniciando.

Perguntamos, na sequéncia, se
os docentes achavam que o fato
de serem negros dificultou sua che-
gada ao cargo. As respostas foram
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divergentes entre os docentes que
se declararam negros/as e pardos/
as, pois 5 deles negaram que isto
tenha influenciado. Destacamos a
seguinte fala: “Nao, pois consegui
na primeira tentativa e por cotas ra-
ciais.” (depoimento colhido na apli-
cacao do questionario, docente 1).

Apesar da negativa, em seguida
é destacado que foram utilizadas as
cotas para chegar ao cargo, e sa-
bemos que estas agdes foram rea-
lizadas justamente para maximizar
0 acesso a universidade, seja como
estudantes ou docentes. Ou seja,
apesar de nao enxergar a negritude
como fator determinante, isso nao
anula o sentimento das outras pes-
soas, como no relato a seguir.

Sem duvida que afetou. Sendo
uma mulher negra, que veio de
uma regido considerada pobre
no Rio de Janeiro, a Baixada
Fluminense, onde a auséncia
de politicas publicas em todas
as areas é gritante, minha vida,
assim como a de mulheres como
eu, teve um percurso muito mais
dificil para (SIC) acessar determi-
nados espacos e, desse modo,
o estudo superior ndo era um
horizonte possivel. Minha mae
dizia que sé poderia nos dar até
o ensino médio e dali em diante
a gente precisava trabalhar para
ajuda-la com as contas da casa.
Desse modo, trabalhei, casei, tive
filhos, e o sonho de cursar uma
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universidade foi ficando cada vez
mais distante, e o ser professo-
ra universitaria, era inexistente.
(Depoimento colhido na aplica-
cdo do questionario, docente 1).

O relato nao soé confirma a per-
gunta, como evidencia a chegada
tardia do(a) respondente ao espa-
¢o académico e, consequentemen-
te, a docéncia no Ensino Superior.
Questionamos adiante, se ja houve
situacao de racismo no ambiente de
trabalho, ou se ja tiveram sua com-
peténcia questionada por colegas e
estudantes devido a sua cor de pele.
Destacamos o seguinte relato, para
ilustrar as afirmativas.

Assim como é a cara do Brasil,
no IFCE como um todo, mas es-
pecialmente no campus CrateUs,
ndao me lembro de nenhum caso
de racismo explicito em que eu
tenha sido atacada frontalmente.
Sou sempre muito respeitada por
(SIC) meus colegas e pelos meus
alunos, terceirizados. Entretanto,
no inicio da minha carreira do-
cente na instituicdo, percebi que
havia sempre uma desconfianca
quanto a minha capacidade inte-
lectual, isso acontecia tanto por
parte de alguns colegas quanto
de estudantes. (Depoimento co-
lhido na aplicacdo do questiona-
rio, docente 1).

O racismo se enraizou de tal
forma que as praticas racistas che-
gam a passar despercebidas, mas se
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perguntarmos a uma pessoa branca
se sua capacidade intelectual ja foi
questionada, sem duvidas, haverd
uma resposta negativa.

Para finalizar, questionamos os
sujeitos como se sentiam sendo
docentes negros/as e pedimos para
que relatassem um pouco desse
sentimento. Nas respostas, percebe-
mos um discurso semelhante, uma
vez que a maioria se sente grata por
tal conquista e se utilizam dela para
incentivar mais pessoas como eles.

A representatividade sobre a qual
endossamos esse trabalho aparece
nestes momentos, pois mesmo es-
tando cientes da caminhada e seus
dissabores, usam de sua voz para
motivar jovens discentes negros/as.

Eu me sinto muito feliz em ser
uma docente negra quando sou
valorizada, respeitada, quando
consigo aprovar projetos que tém
a tematica étnico racial atraves-
sando a instituicdo e o entorno
do nosso campus. E muito bom
encontrar alunos no Campus ou
em outros espacos que me olham
e veem que também podem um
dia ser docentes como eu, mes-
mo sabendo da desigualdade
gritante de nosso pais e que nem
todos terdao as mesmas oportu-
nidades. Um dos desafios é criar
na instituicdo como um todo a
ideia de que o debate racial ndo
precisa e ndo pode ser sé con-
centrado em corpos negros nos
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sobrecarregando. No futuro, es-
pero continuar orientando alunos
sobre temas que me movem, ra-
cismo, tematica étnico racial, lite-
ratura, comunidade quilombolas,
quero continuar escrevendo lite-
ratura, outra paixao, e me apro-
ximando de lutas que dialoguem
com o que acredito na vida. (De-
poimento colhido na aplicacao
do questionario, docente 1).

4. Conclusao

O contato com o racismo estru-
tural se iniciou, em boa parte dos
casos, ja na infancia, de formas di-
versas. Seja por falas de familiares,
insultos pejorativos ou pela margi-
nalizacdo de sua pele. Em outros
casos, aconteceu de forma tardia
através da negacao de sua negri-
tude vinda de terceiros.

No que se refere a formacao
académica, os relatos apontam a
escolha da educagdo como forca
motriz para a transformacéo social.
Conhecemos, em meio as histérias,
individuos que sé tiveram acesso
ao Ensino Superior tardiamente.
Entre eles, destaca-se o recorte
de género, com a presenca signi-
ficativa de mulheres negras nessa
trajetdria. Além disso, houve rela-
tos de pessoas que, durante a pds-
-graduacdo, precisaram trabalhar
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Fechamos esta secao com este
relato impactante para exaltar estas
pessoas que, na profissdo docente,
realizam um trabalho humanitario
de ressignificar sua jornada ao guiar
0s passos de seus semelhantes. Ao
ocupar esses espagos, eles ndo sé
vao de encontro a histoéria escrita
séculos atrds, como mostram as fu-
turas geracdes de estudantes ne-
gros/as que é possivel, sim, vencer
através da educacao.

para se manter sem o auxilio de
bolsas permanéncia.

As estratégias de resisténcia sdo
evidenciadas de diversas formas. O
ato de ocupar tal cargo ja se confi-
gura como tal. Ademais, hd também
o desenvolvimento de projetos de
pesquisa com a tematica racial den-
tro e para além do Campus, contan-
do com discussdes acerca das rela-
¢Oes étnico-raciais e o incentivo aos
estudantes em produzirem pesqui-
sas voltadas para essa tematica, o
que sdo apenas algumas das formas
de empoderamento e resisténcia.

Ao longo de toda a histdéria da
formacdo do povo brasileiro, nos
deparamos com a exclusdo de cor-
pos negros de todos os espacos
imagindveis, o que perdurou mesmo
apds a “libertacao” dos escraviza-
dos em 1888. “Agiam como se ainda
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vivessem no passado, mostrando-
-Se propensos a exagerar os riscos
potenciais de uma franca liberacado
das garantias sociais aos “negros”
(FERNANDES, 2021, p. 306).

Florestan Fernandes (2021) refor-
ca nesta afirmacao que os direitos
basicos, como o acesso a educacao
da populacao negra, faz parte de
uma estrutura social que para os
brancos ndo havia necessidade de
ser alterada.

O presente artigo, apesar de ser
uma pesquisa inicial, tem uma va-
lida contribuicdo social para com-
preender a influéncia do racismo
nas instituicdes de Ensino Superior,
especificamente do IFCE Campus
CrateUs. Este texto pode servir de
base para que no Campus possa se
repensar e dialogar mais sobre as
questdes étnico-raciais.

Este estudo cumpre com seus
objetivos, uma vez que a sua base
tedrica reforca as hipdteses levan-
tadas. Além disso, o quantitativo de
docentes foi mapeado através dos
dados do SIAPE. A partir desses nu-
meros, concluimos que, no Campus
CrateUs, a quantidade de docentes
negros é superior, 0 que contraria
atese inicial do estudo. Entretanto,
a partir dos dados apresentados,
verificamos que o Campus é uma
excecao.
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Através dos relatos, pudemos
verificar as estratégias de resis-
téncia dos docentes dentro da
instituicao, mas nao apenas isso.
Pudemos conhecer a trajetdria in-
dividual de cada um, compreen-
dendo como se deu a tomada de
consciéncia racial e como se sen-
tem estes homens e mulheres ao
atingirem tal prestigio intelectual.
Principalmente, quando lembra-
mos que a estrutura da sociedade
brasileira corrobora para que fa-
lhem em suas trajetoérias.

Séculos apds a abolicao do siste-
ma escravocrata, os descendentes
dos escravizados pagam um alto
preco pela institucionalizacdo de um
sistema racista e opressor, que refle-
te em todas as areas da vida de um
negro no pais “esse preco a todos os
respeitos, é duro demais, e caro de-
mais, para o desenvolvimento inor-
ganico, artificial, e extenuante que
tivemos” (NABUCO, 2000, p. 89).

Compreendendo o histdérico de
racismo que assola a sociedade
brasileira, esta pesquisa buscou
problematizar as questdes acerca
da negritude e todo o trajeto até se
firmar no territério académico. Por
conseguinte, entende-se que ape-
sar de a caminhada ser longa e a
luta ser continua, quando um negro
alcanca tal posicao na sociedade,
uma corrente se quebra.
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Espacos de resisténcias:
geografia periférica

e dialogicidade em
“Sobnrevivendo no
Inferno”

Carlos Henrique Brito Rodrigues
1. Introducao

album Sobrevivendo no Inferno é uma das gran-

des obras do renomado grupo de rap Racionais

MC’s. O referido grupo se destaca na cena musical
brasileira ao abordar em suas letras o conhecido “rap de
protesto”. Tal abordagem atrela a imagem do grupo a voz
de um povo que convive diariamente com as marcas das
desigualdades sociais/raciais no nosso pais.

O convivio didrio com diversos tipos de opressao atuou
como alicerce para o despertar de um sentimento de exclu-
sdo, no ambito das relacdes sociais e politicas da cidade de
Sao Paulo. Esse despertar foi responsavel pelo surgimento
dos Racionais MC’s, nas vozes de Mano Brown, Ice Blue,
Edi Rock e KL Jay.

O album Sobrevivendo no Inferno foi lancado no ano
de 1997 e representa o rap enquanto fenébmeno cultural de
representatividade periférica, retratando, nas palavras dos
quatros membros do grupo: “aimagem mais bem acabada
de uma sociedade que se tornou humanamente invidvel e
uma tentativa radical, esteticamente brilhante, de sobrevi-
ver a ela” (Racionais MC’s, 2018, p. 36). O referido album
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apresenta, dentro do contexto da
época, as dificuldades enfrentadas
pela populacao periférica com o seu
racismo cordial.

Por representar essas dificulda-
des, nao raras foram as analises
simplistas e depreciativas, que, no
geral, tendem a fazer uma relacéo
direta do rap ao culto a violéncia.
Desse modo, urge a necessidade
da desmistificacdo dessas andlises,
visando contribuir para o acesso a
uma realidade do rap que costumei-
ramente sao deixadas de lado. Des-
ta forma, este trabalho se justifica
na exaltacdo do foco e valorizacado
da autoestima preta ao passo que
aponta possibilidades de aborda-
gens pedagodgicas do album para
o ensino de Geografia.

Diante disso, esta pesquisa tem
como objetivo geral identificar ca-
tegorias geogréaficas presentes nas
letras das musicas do album Sobre-
vivendo no Inferno, dos Racionais
MC’s e discutir o seu potencial para
o ensino de Geografia, na perspec-
tiva da dialogicidade freireana.

Com os objetivos especificos al-
mejamos: identificar as categorias
geograficas presentes no aloum;
discutir o potencial tedrico e didatico
do album para o ensino de Geogra-
fia na perspectiva da dialogicidade
freireana; e apontar as contribuicoes
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do album na perspectiva da educa-
¢ao para as relagdes raciais.

Para alcangar os referidos obje-
tivos, no trabalho foi utilizado uma
analise musicoldgica. A segunda
edicdo da Grove Dictionary traz
a definicdo de musicologia como
o estudo académico da mdusica
(DUCKLES; PASLERS, 2001), como
campo do conhecimento que tem
como objeto a investigacao da arte
da musica como fendmeno fisico,
psicoldgico, estético e cultural, além
de considerar o estudo da musica
como objeto autbnomo e como
conhecimento entrelacado a uma
complexa teia de eventos, ideias,
intencées e situacdes que advém
de um processo historico.

Nesse sentido, este estudo abre
um leque de investigacdes a partir
de uma andlise musicoldgica dos as-
pectos descritos por Duckles e Pas-
lers (2001). Também foi adotado o
procedimento de analise de conteu-
do, para o desenvolvimento de sin-
teses acerca das letras das musicas
presentes no documento sonoro; no
intuito da abordagem critico/ social
da musica e da pedagogia musical.

Moraes (1999) afirma que a anali-
se de conteudo pode ser considera-
da como um unico instrumento, mas
marcado por uma grande variedade
de formas, justamente porque seu
campo de aplicacdo, a comunicagao,
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€ muito vasto. A musica, dentro dos
seus aspectos caracteristicos, co-
munica e apresenta varias leituras
e interpretacdes, de modo a facul-
tar a andlise de contelddo enquanto
processo metodoldgico que permite
a construcdo de conhecimentos re-
lativos aos contextos de producao e
recepcdo destas mensagens.

Esta percepcado viabiliza algo
além da leitura e analise comum,
ajudando na reinterpretacao de
mensagens a fim de atingir uma
compreensdao em um outro nivel de
interpretacdo. Diante disso, abre-se
um leque de interpretacdes a ser
preenchido. Tais interpretacées de-
senvolvem um trabalho que abor-
da o universo dos significados, das
motivacdes, das crencas e valores
culturais estabelecidos.

Cabe destacar que o album So-
brevivendo no Inferno nao sera
analisado considerando sua totali-
dade, mas sim abordando musicas

2. Resultados e discussoes

2.1 Capitulo 4, Versiculo 3

Esta musica retrata um didlogo
entre os quatro membros do grupo.
Inicialmente, Primo Preto introduz
o enredo da letra relatando estatis-
ticas que denunciam a situacao da
populacdo jovem negra periférica
até a década de 1990.

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

especificas que versam sobre aspec-
tos do cotidiano periférico, sendo
elas: Capitulo 4, versiculo 3; Didrio
de um Detento e Férmula Magica
da Paz. O sentido amplo dos pro-
cessos metodoldgicos considera
uma analise dos aspectos fisicos e
sociais presentes na musica, de for-
ma a abordar o sentido da musica
enquanto objeto de didlogo com o
cotidiano.

Tanto a andlise musicoldgica,
quanto a andlise do discurso, dialo-
gam com o sentido da dialogicidade
e da aplicabilidade da Lei 10.639/03.
A analise de conteudo busca encon-
trar aspectos ligados aos conceitos
das categorias de andlise geogra-
ficas presentes em Santos (1994);
dialogar com os aspectos da dialogi-
cidade Freire (1987); e a abordagem
da aplicabilidade da lei, segundo as
discussdes de autores que abordam
questdes de tal aplicabilidade para o
ensino de Geografia, como é o caso
de Santos (2021).

Nas universidades brasileiras
apenas 2% dos alunos sdo negros

A cada quatro horas um jovem
negro morre violentamente em
Séo Paulo

Aqui quem fala é Primo Preto,
mais um sobrevivente (PRIMO
PRETO, 1997).
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A partir da apresentacao des-
sas estatisticas o grupo desenvol-
ve um sentido de denuncia das
opressoes sofridas, além de relatar
que as suas palavras ferem como
as armas. Amzalak (2023), em sua
analise da musica, aborda o sen-
tido das palavras, utilizadas como
armas, afirmando que se trata de
uma apologia ao discurso da since-
ridade pela sua forca de verdade e
capacidade de protestar contra as
injusticas. Portanto, a musica car-
rega um contexto de denuncia das
injusticas vivenciadas nas periferias
da cidade de Sao Paulo.

Em Capitulo 4, Versiculo 3, surge
inicialmente uma categoria de ana-
lise geografica que envolve bem os
didlogos apresentados na letra, fala
de onde a vida se desenvolve em
todas as suas dimensoes, o lugar. “O
lugar € o mundo do vivido, é onde
se formulam os problemas da pro-
ducdo no sentido amplo, isto é, o
modo onde e em que é produzida
a existéncia social dos seres huma-
nos” (FANI, 2007, p. 51).

Para Milton Santos (1994), a no-
cdo de lugar supera a afetividade
construida pelo cotidiano e sua pro-
ducao de existéncia social dos seres
humanos. Neste aspecto entra um
fator determinante entre a produ-
cao de existéncia social humana e a
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materialidade dos objetos fixos pre-
sentes dentro de uma determinada
periferia, o cotidiano, aspecto este
que parece estabelecer um convite
a acao dentro do lugar.

Dessa forma, os autores citados
entendem a nocado de lugar como
um espaco capaz de gerar interacdo
humana, producéo de afetividade e
tipos de técnicas de ocupacado des-
tes espagos para com suas relagdes
cotidianas. Tais compreensdes sao
exemplificadas nas letras de Capitu-
lo 4, versiculo 3; possibilitando uma
ampla discussao sobre a nocdo de
lugar e tudo aquilo que o cerca,
como a ocupacgao dos territérios
marginalizados e suas relacdes co-
tidianas de producao de afetividade
por tal espaco.

Em determinado trecho da letra,
Mano Brown responde Ice Blue
em relacdo a outros personagens
periféricos, deixando claro um sen-
timento de pertencimento e afe-
tividade para com a periferia e os
moradores que ali vivem, os quais
Mano Brown chama de pretos tipo
A, exemplificando as relagées so-
ciais ali existentes, bem como o uso
daquele espaco. O uso do espaco,
onde se desenvolvem as agdes co-
tidianas cercadas dessa identidade
comunicacional, se enraiza nas pe-
riferias (SANTQOS, 1994).
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Vocé vai terminar tipo o outro
mano &

Que era um preto tipo A, nin-
guém entrava numa

Mo estilo, de calga Calvin Klein,
ténis Puma

Um jeito humilde de ser, no tram-
po e no rolé

Curtia um funk, jogava uma bola
Buscava a preta dele no portao
da escola

Exemplo pra nés, mé moral, moé
ibope

Mas comecou a colar com os
branquinhos do shopping

(BROWN, 1997).

No trecho, Mano Brown descreve
0 que, na sua visao, seria um preto
tipo A. Alguém que mesmo com as
dificuldades corriqueiras enfren-
tadas na periferia, ainda assim, se
mantinha humilde, bem vestido e
presente nas relacdes sociais vi-
venciadas na periferia; como, por
exemplo, buscar a preta dele no
portdo da escola e jogar bola com
os demais.

Além disso, Mano Brown aborda
tal sujeito como um exemplo, como
alguém que tem ampla moral na pe-
riferia. Demonstrando que na figura
do preto tipo A e nas suas vivéncias
cotidianas existe ali um sentimento
de identidade e pertencimento para
com a periferia.

A ndo fixacdo da figura do preto
tipo A no mundo dos “branquinhos

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

do shopping” se da, do ponto de
vista geografico, pela complexa
teia de relacdes de proximidade
geradas na periferia e nas areas
nobres de Sdo Paulo. Desta forma,
segundo Santos (1997), seria mais
dificil gerar relagées de proximida-
de e, consequentemente, afetivi-
dade dentro destas areas nobres,
tornando assim, mais facil gerar
proximidade entre periferia e sua
populacdo por diversos fatores.
Como complementa Santos (1997):

As relagcbes de proximidade,
que também sdo uma garantia
de participacao entre os partici-
pantes. Nesse sentido, os guetos
urbanos, comparados a outras
areas da cidade, tenderiam a dar
as relacdes de proximidade um
conteudo comunicacional ain-
da maior e isso se deve a uma
percepcdo mais clara das situa-
¢des pessoais ou de grupo e a
finalidade de destino, afinidade
econémica ou cultural (SANTOS,
1997, p. 11).

Portanto, as relagdes de proximi-
dade presentes dentro de Capitu-
lo 4, Versiculo 3, estao diretamen-
te ligadas, como relaciona Santos
(1997), com o conteldo comunica-
cional desenvolvido dentro daquele
espaco, considerando sua materia-
lidade. Desta forma, o lugar figura
como o quadro de uma referéncia
pragmatica ao mundo, do qual lhe
vém solicitacdes e ordens precisas
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de acgdes condicionadas, mas &,
também, o teatro insubstituivel das
paixdes humanas responsaveis,
através da acao comunicativa, pe-
las mais diversas manifestacoes da
espontaneidade e da criatividade
(SANTOS, 1997).

Outro ponto que merece des-
taque é o fato dessas relagdes ex-
pressadas por Mano Brown acon-
tecerem sob a otica de quem a vé
de um angulo muito privilegiado da
periferia, a dtica da rua, do perso-
nagem que observa toda a movi-
mentagao e socializagao dali. A rua
entra como elemento fundamental,
tanto em Capitulo 4, Versiculo 3,
como para a compreensdo da abor-
dagem da categoria de lugar, pois
€ na rua, dentro da periferia, que se
desenvolve ainda mais os aspectos
identitarios e de pertencimento do
espaco habitado. Para Fani (2007),
a vida na rua é inesgotavelmente
rica e plena de energia, é o nivel do
vivido. Na rua encontra-se nao sé a
vida, mas os fragmentos dela. Eo
lugar onde 0 homem comum apare-
ce, ora como vitima, ora como figura
intransigente e subversiva. Portanto,
na abordagem feita por Mano Bro-
wn referente ao preto tipo A, ha a
descricao dessa vida, destes frag-
mentos de vida na qual o homem
figura como autor de sua histéria e
produtor de identidade.
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A relagdao de reconhecimento
de pertencimento feita no didlogo
entre Mano Brown e Ice Blue esta
presente na sequéncia do didlogo
quando Mano Brown relata os as-
pectos da saida da figura do preto
tipo A da periferia. Tal saida teria
como resultado a descaracterizacdo
do preto tipo A, tornando-o um vi-
ciado em drogas e perdendo todos
os aspectos identitarios da vida que
levava antes. Deste modo, a saida
da periferia resultaria na desarticula-
cao dos aspectos de pertencimento
a periferia:

Ih mano, outra vida, outro pique
Sé mina de elite, balada, varios

drinque

Puta de butique, toda aquela
porra

Sexo sem limite, Sodoma e Go-
morra

Faz uns nove anos

Tem uns quinze dias atrds eu vi
0 mano

Cé tem que ver, pedindo cigarro
pros tiozinho no ponto

Dente tudo zuado, bolso sem ne-
nhum conto

O cara cheira mal, as tia sente
medo

Muito louco de sei la o qué...logo
cedo

Agora ndo oferece mais perigo
Viciado, doente, fudido, inofen-
sivo

(RACIONAIS MC 'S, 1997).
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No trecho apresentado acima
Mano Brown relata o que aconte-
ceu com o preto tipo A apds sair da
periferia e “comecar a colar com os
branquinho do shopping”, eviden-
ciando que a figura do preto tipo
A largara as ruas da periferia onde
tinha o seu cotidiano cercado por
boas relagdes sociais e agora voltara
como um viciado em drogas.

Todos esses aspectos ressaltam
a perda do lugar, dos aspectos co-
tidianos que evidenciam a vida den-
tro da periferia, pois em Capitulo 4,
Versiculo 3, no relato do cotidiano
da rua, se tornam claras as formas
de apropriacao do lugar e da cida-
de, e é ai que afloram as diferencas
e as contradi¢cdes que permeiam a
vida cotidiana (FANI, 2007).

A abordagem de Capitulo 4, Ver-
siculo 3, estd amplamente direciona-
da aos aspectos vivenciados no co-
tidiano. A musica por si, através dos
didlogos entre os membros do gru-
po, vivencia e denuncia os aspectos
das violéncias cotidianas periféricas.
Diante disso, tais aspectos cotidia-
nos funcionam como produtores do
sentimento de pertencimento, toda
a producdo de existéncias vivencia-
das nos objetos materiais da perife-
ria é capaz de produzir estratégias
de ocupagao de espaco e relagdes
sociais de afetividade dentro daque-
le espaco habitado.
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Nesta cancao, a partir da andlise
empreendida, a categoria de lugar
se expressa como elemento central
destacado, a rua figura como esse
elemento produtor de vida, e avida
como esse objeto cotidiano que re-
sulta na producao de identidade. O
lugar na musica estd inteiramente
ligado aos aspectos da vida coti-
diana e na demonstracao, a partir
da figura do preto tipo A, de como
esse pertencimento é evidenciado
e parte central do uso e ocupacao,
em aspectos sociais, de determina-
do espaco.

2.2 Diario de um Detento

Diario de um Detento, em sua
abertura, mostra claramente as ca-
racteristicas empregadas em um
didrio escrito por Jocenir José Fer-
nandes Prado, o Jocenir, autor de
Diario de um Detento em parceria
com Mano Brown. Jocenir cumpriu
pena em Avaré, na penitenciaria Dr.
Paulo Luciano de Campos. Os cami-
nhos de Mano Brown e Jocenir se
cruzaram na Casa de Detencdo de
Sao Paulo, resultando no que seria
uma das musicas de maior destaque
em Sobrevivendo no Inferno (AM-
ZALAK, 2023).

Jocenir e Mano Brown resumem o
dia 1° de outubro de 1992 narrando
o cotidiano da penitenciaria e o que
chamam de cédigo de honra dentro
da cadeia. Além disso, os autores da
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musica registram a férmula que leva
a formacao de um detento.

[...] Abandono, miséria, ddio, so-
frimento

Desprezo, desilusdo, acao do
tempo

Misture bem essa quimica
Pronto: eis um novo detento

(RACIONAIS MC 'S, 1997).

Além de narrar o cotidiano da
cadeia, os autores ainda registram
algumas situagdes nas quais os pre-
sos do Carandiru eram submetidos,
cuja percepgdo era a de que eram
expostos aos que passavam de
metré como objetos de curiosida-
de, como animais de um zoolégico
(AMZALAK, 2023).

Por fim, Jocenir e Mano Brown
destacam o massacre do Carandiru,
ressaltando o inicio de tudo e que
a maioria dos rebelados era forma-
da por réus primarios, e relatam um
sentimento de comemoracgao por
parte do Estado.

[...] Era a brecha que o sistema
queria
Avise o IML, chegou o grande dia

(RACIONAIS MC’S, 1997).

Diario de um Detento relata o
cotidiano da cadeia, suas condi-
cbes, suas atividades e a relacdo
dos detentos com ela. Por registrar
tais aspectos, Jocenir e Mano Brown
acabam por relatar um sentido de
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acoes e vida dentro de um objeto
estrutural. Assim, algumas passa-
gens escritas nas musicas remetem
a uma categoria de analise geogra-
fica: o espago geografico.

Para Santos (1988), as implicacdes
cotidianas remetem a um sistema de
realidades, formado pelas coisas e
a vida que as anima, supondo uma
legalidade: uma estruturacdo e uma
lei de funcionamento. Desta forma,
Santos (1988) destaca uma relacdo
entre coisas e as relagcdes que nelas
sdo produzidas. Sendo assim, o es-
paco geografico se configura como
uma realidade relacional: coisas e
relagdes juntas.

Toda essa relacao produzida pe-
las coisas, ou seja, objetos fixos ca-
pazes de estabelecerem relacoes,
podem ser descritas e observadas
em diversos movimentos cotidianos.
Em Didrio de um Detento as rela-
¢bdes se mostram dentro da cadeia.
Nela, os detentos passam por con-
dicdes que sdo descritas por Jocenir
e Mano Brown, como as oito horas
da manha do 1 de outubro de 1992:

[...] Aqui estou mais um dia

Sob o olhar sanguinario do vigia
Vocé nao sabe como é caminhar
Com a cabeca na mira de uma HK
Metralhadora alema ou de Israel
Estracalha ladrdo que nem papel
Na muralha, em pé, mais um ci-
dadao
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José Servindo um Estado, um PM
bom

Passa fome, metido a Charles
Bronson [...]

(RACIONAIS MC’S, 1997).

No trecho acima, os autores des-
tacam mais um dia na vida do de-
tento caminhando sob o olhar do
vigia, o PM denominado José que
serve ao Estado e ndo é bem remu-
nerado. Ao abordar os aspectos do
cotidiano do detento, os autores
acabam por relatar também a rela-
¢ao criada no objeto que a produz:
a cadeia, ao caminhar “sob o olhar
sanguindrio do vigia”, demonstra
uma relagao causada pela dinami-
ca didria, produzida pelo objeto, no
caso, a cadeia.

Em outros termos, os autores
ilustram com suas palavras o que
Santos (1988) descreve como um
conjunto indissocidvel, de que par-
ticipam, de um lado, certo arranjo
de objetos geograficos, objetos na-
turais e sociais; e de outro, a vida
que os preenche, representando a
sociedade em movimento. Essa vida
juntamente com essa sociedade em
movimento, estdo limitadas as pare-
des da cadeia, como é descrito no
seguinte trecho:

[...] Lamentos no corredor, na
cela, no patio Ao redor do campo,
em todos os cantos [...] (RACIO-
NAIS MC ‘S, 1997).
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Portanto, os espacgos do corre-
dor, da cela, do patio, ao redor do
campo e os demais cantos da ca-
deia acabam por produzir relagdes
de lamento, tristeza e infelicidade.
Dessa forma, Mano Brown e Joce-
nir relatam como é o dia a dia do
detento, indo além quando des-
crevem as lamentacées de outros
detentos, produzidas por aqueles
lugares fixos da cadeia. Os autores
ainda abordam outro aspecto des-
sa relacdo de objeto e as relagdes
produzidas nele. Acabam por nar-
rar um sentido externo, a vivéncia
externa da cadeia e como outros
objetos fixos produzem outras re-
lacdes sobre o cotidiano dos deten-
tos no seguinte trecho:

[...] Ratatatd, mais um metrd vai
passar

Com gente de bem, apressada,
catdlica

Lendo jornal, satisfeita, hipdcrita
Com raiva por dentro, a caminho
do centro

Olhando pra c3, curiosos, é légico
N&o, ndo é, ndo, nao é o zoold-
gico

Minha vida ndo tem tanto valor
Quanto o seu celular, seu com-
putador [...]

(RACIONAIS MC’S, 1997).

Desse modo, sintetizando a anali-
se, os Racionais MC’s abordam dois
sentidos da relacdo com a cadeia:
a visdo do detento e a critica com
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relacdo a forma como sdo vistos
por quem passa no metrd. Assim, a
categoria de espaco geografico se
expressa na relacdao entre o objeto
fixo da cadeia e a vida cotidiana que
ali se produz, demonstrando as im-
plicacées da vida dentro da cadeia,
de modo a registrar as coisas, que
seriam os espacos fisicos da cadeia,
e as relacdes ali produzidas, confi-
gurando assim o espaco geografico.

2.3 Foérmula Magica da Paz

Inicialmente, a musica aborda
o que seria um dos lemas dos Ra-
cionais MC’s, traduzindo na letra o
orgulho de fazer parte da periferia,
mesmo que ja tenha existido o pen-
samento de sair da sua area. Além
disso, a letra destaca o aprendizado
adquirido na periferia e atribui tanta
importancia ao carregar o orgulho
de pertencer a este lugar que consi-
dera traidores os que ndo valorizam
tal orgulho (AMZALAK, 2023).

Férmula Mdagica da Paz também
aborda o sentido de identificacao
entre os Racionais MC’s e os “ma-
nos”, pois conhecem todos os pro-
blemas e necessidades de sua area.
O processo de identificacdo adota-
do na letra ocorre com o enuncia-
dor demonstrando que passou por
tudo que os ouvintes — populacdo
periférica que é publico-alvo da mu-
sica — estdo passando. Portanto, a
letra denuncia as problematicas do
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territério periférico e cita a com-
preensdo e identificacdo para com
os “manos”, em busca do que o ti-
tulo da musica destaca: a paz (AM-
ZALAK, 2023).

A letra da musica impulsiona
muitos debates sobre categorias de
analises geograficas que podem ser
discutidas através do que a musica
aborda, em especial as categorias
de lugar e territério. As referidas
categorias se apresentam ja no ini-
cio da letra, quando ha o destaque
para a identificacdo produzida sob
aquele territério, como apresentado
no trecho a seguir:

Essa porra € um campo minado
Quantas vezes eu pensei em me

jogar daqui?

Mas, ai, minha area é tudo o que
eu tenho

A minha vida é aqui e eu nao
consigo sair

E muito facil fugir, mas eu ndo
vou

N&ao vou trair quem eu fui, quem
eu sou

Eu gosto de onde eu t6 e de onde
euvim

O ensinamento da favela foi mui-
to bom pra mim [...]

(RACIONAIS MC'’S, 1997).

No trecho acima, hd a mencao ao
que os Racionais MC’s chamam de
“ensinamento da favela”. O desen-
volvimento desses ensinamentos se
da através da dimensao da historia
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de cada lugar. Isso significa pensar
a histdria particular de cada lugar se
desenvolvendo, ou melhor, se rea-
lizando em funcédo de uma cultura,
tradicao, lingua, habitos que lhe sdo
préprios, construidos ao longo da
histéria (FANI, 2007). Portanto, o
“ensinamento da favela” destacado
na letra pode ser entendido como
esses habitos, tradicdes e a cultura
capazes de produzir identidade e o
sentimento de pertencimento.

A letra ainda destaca que a vida
do enunciador acontece ali, na area
periférica, e essa area é tudo que ele
tem. Os referidos aspectos apontam
para a producao de um sentimento
de pertencimento aquele lugar. O
cotidiano cantado na letra aborda
tal fator de pertencimento através
do uso daquele espaco, como apre-
sentado por Fani (2007):

[...] S&o os lugares que o homem
habita dentro da cidade que di-
zem respeito ao seu cotidiano e
a seu modo de vida onde se lo-
comove, trabalha, passeia, flana,
isto &, pelas formas através das
quais o homem se apropria e que
vao ganhando o significado dado
pelo uso (FANI, 2007, p. 18).

Desta forma, a letra aborda a ca-
tegoria de lugar quando menciona
o sentimento de pertencimento de-
senvolvido no enunciador, além de
relacionar o uso da periferia atra-
vés da sua histdria, cultura e habitos

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

como esse potenciador no desen-
volvimento do sentimento de per-
tencimento periférico. A letra trata
ainda sobre a categoria de territdrio.
Os dois conceitos atuam como alia-
dos quando o enunciador destaca o
seguinte trecho:

Cada lugar, um lugar, uma lei
Cada lei, uma razao, e eu sempre
respeitei

Qualquer jurisdicdo, qualquer
area

Jardim Santo Eduardo, Grajad,
Missionaria

Funchal, Pedreira e tal, Joaniza
(RACIONAIS MC’S, 1997).

Segundo Souza (2000), o territo-
rio é fundamentalmente um espaco
definido e delimitado por e a partir
de relacdes de poder. Na letra ha
a mencao as leis proprias do lugar
periférico e ao respeito a essas leis.
Além disso, o trecho acima também
destaca uma jurisdigao e as leis,
ressaltando o sentido das relacdes
de poder exercidas sob aquele de-
terminado territério. O sentido da
categoria de andlise do territério
empregado na musica ainda se evi-
dencia aliada a categoria de lugar,
quando o enunciador denuncia que
cada lugartem uma lei, que cada lei
tem uma razao e ele sempre a res-
peitou. A presenca de leis acaba por
desenvolver no territério periférico
o sentido de poder e apropriacéo
do territério, atuando como uma
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espécie de confirmacdo daquele
territdrio, pois um grupo nao pode
ser compreendido sem seu territé-
rio, como menciona Souza (2000):

O territdrio surge, na tradicional
Geografia Politica, como o espa-
¢o concreto entre si (com seus
atributos naturais e socialmente
construidos), que é apropriado,
ocupado por um grupo social.
A ocupacao do territdrio é vista
como algo gerador de raizes e
identidade: um grupo nao pode
mais ser compreendido sem o
seu territério, no sentido de que
a identidade sociocultural das

pessoas estaria inarredavelmen-
te ligada aos atributos do espaco
concreto (SOUZA, 2000, p. 84).

Portanto, em Férmula Magica da
Paz, ha o didlogo constante entre
lugar e territério, no sentido da pro-
ducdo de identidade e de perten-
cimento sob um territério em que
ha leis e legislacdes proprias. Assim,
a letra da musica aborda sentidos
claros sob as duas categorias de
analises geograficas discutidas, de-
senvolvendo uma clara concepcao
entre o lugar e o territdrio presentes
em Sobrevivendo no Inferno.

3. Adialogicidade freireana e o ensino de Geografia sob a
ética da Lei 10.639/03 em Sobrevivendo no Inferno

Para Freire (1987), o sentido da
dialogicidade vai além das carac-
teristicas dos envolvidos ou das di-
mensdes que devem ser conside-
radas, é preciso também destacar
0 que pode ser construido através
do didlogo. Nesse sentido, o autor
aponta que nao ha a existéncia de
um didlogo verdadeiro se nao ha em
seus sujeitos um pensar verdadei-
ro, pensar critico; ndo aceitando a
dicotomia mundo-homens, e sem
reconhecer entre eles uma solida-
riedade inquebravel. Dessa forma o
didlogo também abre espaco para
o que o individuo pensa, o seu sen-
so comum, a sua criticidade e, além
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disso, é capaz de construir uma in-
quebravel solidariedade.

Tal solidariedade também pode
ser observada no ambito pedagé-
gico com esse compromisso desen-
volvido entre docentes e discentes.
Dentre esses compromissos estao
postos os conteldos e como eles
podem ser desenvolvidos dentro
da dialogicidade. Para Freire (1987),
o que devemos fazer é propor aos
educandos a sua situacdo existen-
cial, concreta e presente, nunca
apenas dissertar sobre ela e jamais
doar-lhe conteldos que pouco
ou nada tenham a ver com seus
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anseios, suas duvidas, suas espe-
rancgas e temores.

O didlogo também fundamenta a
emogao e isso NAo necessariamente
se configura como um fator limita-
dor. Maturana (1998) aborda que ao
nos declararmos seres racionais vi-
vemos uma cultura que desvaloriza
as emocodes e nao o entrelacamento
cotidiano entre razdo e emocao, que
constitui nosso viver humano, e nao
nos damos conta de que todo sis-
tema racional tem um fundamento
emocional. Desta forma, a dialogici-
dade também contempla o campo
das emocgodes, mas é desvalorizada
em prol da cultura racional.

Diante disso, o album Sobrevi-
vendo no Inferno pode ser um po-
tencializador da cultura emocional,
a0 passo que aborda o cotidiano e
os aspectos das relacdes produzi-
das nele. Assim, o didlogo, nos ter-
mos do ensino de Geografia, figura
como esse reconhecimento do seu
lugar no mundo, tornando-se tam-
bém uma dimensao necessaria para
a compreensao dos termos geogra-
ficos, visto que, para Santos (1988),
seu campo de interesse se amplia,
pois o espaco dito geogréfico se tor-
na, mais do que nunca, elemento
fundamental da aventura humana.
Em termos mais simples a Geogra-
fia, enquanto ciéncia, passa entdo a
considerar o campo da interacao e o
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cotidiano humano como objeto de
analise do espaco geogréafico.

Essa interacdo humana e o co-
tidiano, enquanto campo amplia-
do das anadlises geograficas, sao
abordados nas letras das musicas
presentes em Sobrevivendo no In-
ferno, conforme andlises ja feitas no
presente trabalho. Tais aspectos po-
dem ainda ser trabalhados confor-
me Freire (1987) e Maturana (1998)
propdem em suas questdes da pa-
lavra, acdo e reflexao, considerando
ainda o didlogo como produtor de
emocao.

Sobrevivendo no Inferno apre-
senta a presenca de vozes que
entrelacam e apontam para um
discurso coletivizado, buscando a
identificacdo da periferia com a re-
térica do grupo, mas que também
apontam para uma imersao na sub-
jetividade, para a problematizacao
do proprio discurso (OLIVEIRA,
2013).

Por tratar de experiéncias e do
cotidiano, o dlbum pode ser abor-
dado no sentido dialdgico de Frei-
re (1987) ao produzir emogdes que
dialogam com o sentido de razao,
propostos por Maturana (1998), e
colaborar com a ampliacao do cam-
po de andlise do espaco geografico,
abordado por Santos (1988).

Além disso, o album faculta
panoramas para colaborar com a
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aplicabilidade da Lei 10.639/03,
sancionada em 2003 pelo Pre-
sidente da Republica, alterando
a LDB (Lei de Diretrizes e Bases,
1996) e instituindo a obrigatorie-
dade, no Ensino Fundamental e
Médio, publico e particular, do en-
sino de Histdria e Cultura Africana e
Afro-Brasileira. Ha de se considerar
ainda a importancia para a divulga-
¢ao/valorizagao do legado cultural
africano que recebemos desde o
século XVI, pois, além de ampliar
o conhecimento que temos dessa
cultura, supde um novo olhar sobre
a histdéria africana e suas possiveis
relacdes com o percurso histdérico
brasileiro (PEREIRA, 2012).

No ambito da Geografia um dos
percalcos para a aplicabilidade da
lei ¢ uma intensa disputa ideoldgica
de poder, relacionada ao curriculo
e aos conteudos trabalhados. Pe-
reira (2012) destaca um exemplo
desta disputa: o caso de docentes
que trabalhando sobre o conceito
de paisagem através de uma pola-
rizagdo entre “paisagem natural” e
paisagem “humanizada”, de forma
evolucionista, o que se combina
com imagens do continente africano
e seus povos como sendo o contex-
to no qual a cultura, compreendida
como tecnologia, ndo avangou.

A chave da relacao de poder ex-
posta no exemplo acima esta no
ambito da Africa como exemplo de
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“ndo evolucdo” da paisagem, sen-
do utilizada como recurso visual
para compreensdo de uma das ca-
tegorias de analise geografica. Em
contrapartida, ha ainda, segundo
Pereira (2012), aqueles docentes
que realizam potentes atividades
pontuais, colaborando com a apli-
cabilidade da Lei 10.639/03 e ao
mesmo tempo lidando com estru-
turas curriculares que reproduzem
ainculcacao de visées eurocéntricas
e racistas do mundo. Isso nos leva a
compreender que, dentro desta dis-
puta de poder, a base de materiais e
visées curriculares, colocam os do-
centes em um verdadeiro paradoxo.

Portanto, na busca da superacao
desses problemas de aplicabilidade,
principalmente no ambito da Geo-
grafia, as solucdes estariam, conse-
quentemente, na compreensao e
consideracdo do cotidiano dos am-
bientes escolares. Santos (2021), pro-
poe trés possibilidades epistémicas
enquanto criticas ao eurocentrismo
como fundamento da matriz cultural
hegeménica no curriculo. Como re-
sultado social dele, essas possibilida-
des se configuram em: desconstrucao
dessa matriz, deslocamento do lécus
epistémico de enunciacdo e herme-
néutica distdpica.

A desconstrucao da matriz pas-
saria entdo, segundo Santos (2021),
pelo tratamento dos conteldos na
forma hegemonica eurocéntrica,
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sendo feito juntamente com critica
epistémica a exposicao dos impac-
tos e do enviesamento da visao de
mundo por eles projetada.

Dessa forma, em didlogo com o
objeto de pesquisa deste trabalho,
o album Sobrevivendo no Inferno
atua como um grande facilitador
do didlogo pedagdgico e da expo-
sicdo do enviesamento da visao de
mundo eurocéntrica muito antes
projetadas nos discentes. Conforme
j& exposto nas analises das letras,
trabalhar a Geografia utilizando o
album como material pedagdgico
seria uma critica e intervencao a vi-
sao eurocéntrica.

O deslocamento do l6cus episté-
mico de enunciacdo complementa
o posicionamento da critica a visao
eurocéntrica. Assim, segundo San-
tos (2021), seria uma apreciacdo par-
tindo de uma perspectiva afrocen-
trada na producao do olhar sobre
fendbmenos.

Apresentar fendmenos da histo-
ria do Brasil, a partir da visao afro-
centrada, dialoga também com as
letras de Sobrevivendo no Inferno.
Nota-se isso pelo fato do album
apresenta fatores histéricos/so-
ciais periféricos, bem como discutir
categorias de andlises geograficas
através deste viés. Isso colabora
com o deslocamento do lécus
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epistémico de enunciacao dispu-
tado no curriculo.

No ambito da hermenéutica dia-
tépica, Santos (2021) destaca que
nao apenas visdes diferentes sdo
apresentadas como possiveis, além
de considerar que as dimensdes de
poder destas diferencas na produ-
¢cao de conhecimento também sao
exploradas e demonstradas. Nesse
sentido, além de trabalhar as criticas
ao eurocentrismo e deslocar o l6cus
para uma visao afrocentrada, Santos
(2021) também aborda a demons-
tracdo do poder, da diferenca entre
as abordagens, o que também seria
entao discutir as relagdes de poder
difundidas entre cada visao.

Frente a estas discussoes, Sobre-
vivendo no Inferno pode ser um
grande material pedagdgico capaz
de promover discussées sobre as
categorias de andlises geogréficas
aqui expostas, além de propor este
novo olhar na disputa pelo curriculo,
proposta por Santos (2021).

Nesse sentido, o album carre-
ga a capacidade de ser um alia-
do forte na aplicabilidade da Lei
10.639/03, possibilitando abordar
o cotidiano e trabalhar a Geografia
de maneira a problematizar a visdo
eurocéntrica presente nas institui-
¢bes de ensino brasileiras.
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4. Consideracgoées finais

O album Sobrevivendo no infer-
no, como exposto neste trabalho,
apresenta um grande potencial para
a sua utilizacdo enquanto material
didatico-pedagodgico nas aulas de
Geografia, impulsionando a discus-
sdo sobre as categorias de andlise
geografica no sentido do cotidiano
dos educandos. Dessa forma, o al-
bum possui o potencial tedrico de
exemplificar e colaborar com os
estudos das categorias discutidas:
lugar, territério e espago geogréafico.

Além disso, o album carrega con-
sigo os aspectos de um discurso co-
letivizado, de vozes que se unem
em uma Unica voz de denuncia. Tal
marca adotada pelo grupo Racio-
nais MC'’s enfatiza o dialogo, a re-
flexdo e a acdo sobre as questdes
periféricas abordadas em Sobre-
vivendo no Inferno. No ambito da
dialogicidade, proposta por Freire
(1987), o album faculta o didlogo
como objeto de denuncia, poden-
do assim ser relacionado com um
ensino mais dialdgico, que preza por
considerar o cotidiano do aluno e
propor um dialogo considerando

lie6a

reflexdo e acdo para o ensino de
Geografia.

O didlogo também atua como
forte aliado para a utilizacdo do al-
bum em conformidade com a apli-
cabilidade da Lei 10.639/03, proble-
matizando a visdo eurocéntrica que
permeia o sentido das categorias
geograficas aqui discutidas, pois,
além de fundamentar uma visao
afrocentrada da histéria brasileira,
as letras das musicas podem cola-
borar com a construcdo de um cur-
riculo intercultural.

Os Racionais MC’s contam o coti-
diano periférico, o qual é histéria e
merece destaque nas andlises geo-
graficas. Por esta razdo, este estudo
se limita a apontar as presencas de
categorias de andlises geograficas
dentro do album, discutir uma abor-
dagem dialdgica e o potencial deste
material para produzir didlogos geo-
graficos, além de colaborar com a
aplicabilidade da Lei 10.639/03, ndo
se empenhando em apontar como
deve ocorrer a aplicabilidade, dei-
xando tal lacuna como objeto para
futuras pesquisas.
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Povos indigenas no
Novo Ensino Médio:
representacio ou
silenciamentos nos
livros didaticos de
ciéncias humanas?

Luana Dias de Oliveira
1. Introducao

s questdes relacionadas ao convivio na diferenca e

a educacao externa para o respeito a diversidade

sociocultural sdo de grande importancia quando
se considera a realidade dos povos indigenas no Brasil.
Além disso, esses temas também se fazem presentes em
sociedades complexas, fazendo parte da vivéncia cotidiana
em um pais caracterizado por sua pluralidade cultural e ét-
nica. No entanto, essa diversidade convive com profundas
desigualdades sociais e episddios de intolerancia diante
das diferencas entre os grupos que compdem a sociedade
brasileira (SILVA; GRUPIONI, 1998).

No ambito das relacdes étnico-raciais, € essencial consi-
derar a luta histérica por visibilidade e reconhecimento. Na
educacdo, percebe-se que as escolas reproduziram praticas
excludentes, silenciando as trajetdrias dos povos negros e
indigenas. Essa exclusao influenciou a estrutura pedagdgica
e fortaleceu desigualdades. O curriculo escolar foi um dos
aspectos mais impactados por esse processo, sendo molda-
do por uma perspectiva eurocéntrica e brancocéntrica, na
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qual o conhecimento hegemonico
desconsidera e marginaliza outras
formas de saber (SEDUC, 2022). A
selecao dos conteldos que com-
péem os curriculos escolares de-
sempenha um papel essencial na
construcao de uma educacao mais
inclusiva. Nesse sentido, um marco
importante para as relacdes étnico-
-raciais foi a implementacao da Lei
n° 11.645/2008, que veio comple-
mentar a Lei n® 10.639/2003.

Com essa alteracao, tornou-se
obrigatdria a insercdo da tematica
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena” nos curriculos da educa-
¢ao basica, garantindo uma aborda-
gem mais diversa e representativa.
Em um cenario ainda marcado por
desigualdades e preconceitos estru-
turais, essa legislacdo se estabelece
como um instrumento fundamental
para a valorizacdo e o reconheci-
mento das contribuicées histdéricas
e culturais desses povos.

Dessa forma, a partir da imple-
mentacao da Lei n° 11.645/2008,
tornou-se obrigatdria a inclusao
dessa tematica nos curriculos das
escolas publicas e privadas em
todo o Brasil. Isso exige a adogao
de préaticas pedagdgicas que incen-
tivem o debate e a reflexado sobre
a diversidade cultural presente no
ambiente escolar.
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Essa conquista foi resultado de
uma longa trajetdria de lutas por
politicas publicas que se colocam
como Relacdes Etnico-Raciais no
centro de discussao educacional,
garantindo o respeito as diferencas
e a valorizagao positiva das cultu-
ras afro-brasileira e indigena. Essa
obrigatoriedade esta expressa no
Paragrafo 1° do Art. 26-A da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Na-
cional (LDB 9.394/1996), alterada
pela Lei n° 11.645, de 8 de marco
de 2008, e traz o seguinte:

O conteudo programatico a que
se refere este artigo incluird di-
versos aspectos da histdria e da
cultura que caracterizam a for-
macao da populagao brasileira, a
partir desses dois grupos étnicos,
tais como o estudo da histéria da
Africa e dos africanos, a luta dos
negros e dos povos indigenas no
Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro e o indio na
formacao da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicdes
nas areas social, econdmica e
politica, pertinentes a histéria do
Brasil. (BRASIL, 2008, p. 01).

Logo, o texto em questao nao
apenas amplia a inclusdo do ensino
sobre os povos indigenas, mas tam-
bém nos convida a refletir sobre as
transformacdes nas praticas educa-
cionais apos a implementacao da lei.
Ele propde a insercao das contribui-
¢bes de grupos étnicos e o resgate
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de suas culturas, promovendo o re-
conhecimento desses povos como
parte fundamental na formacao da
sociedade nacional. Além disso,
busca trazer uma perspectiva criti-
ca sobre a histdria, questionando os
conceitos eurocéntricos e ocidentais
amplamente difundidos nas escolas
e no imaginario coletivo dos povos
americanos.

Silva (2004) aponta que os livros
didaticos, ao longo da histodria, tém
silenciado ou distorcido as vivéncias
e culturas de grupos socialmente
marginalizados, incluindo os povos
indigenas. Para o autor, essas omis-
sées ndo se limitam apenas aos con-
teudos, mas também se manifestam
na forma como os livros reforcam
esteredtipos, uma vez que sao fre-
quentemente percebidos como
fontes legitimas de conhecimento.
Devido ao seu carater de autoridade
no processo educacional, esse ma-
terial contribui para a cristalizacao
de visdes sobre a realidade social e
histérica, influenciando a constru-
cao do pensamento dos estudantes
ao longo de sua formacao.

Assim, a andlise da representa-
cao das tematicas indigenas nos li-
vros didaticos de ciéncias humanas
do Novo Ensino Médio, utilizados
no Instituto Federal de Educacao,
Ciéncia e Tecnologia do Ceara
(IFCE) — Campus Crateus, apos a
implementacédo da Lei 11.645/2008,
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insere-se no debate sobre a neces-
sidade de um ensino mais plural e
representativo.

Esta investigacdo tem como ob-
jetivo compreender de que manei-
ra os materiais didaticos abordam a
presenca e a contribuicao dos povos
indigenas, considerando a persis-
téncia de narrativas eurocéntricas
e a invisibilizacao histdrica dessas
tradicdes no curriculo escolar.

Dessa forma, o estudo pretende
avaliar se os livros contemplam uma
perspectiva intercultural e descolo-
nial, respeitando a diversidade so-
ciocultural indigena e promovendo
um conhecimento que vai além de
esteredtipos e simplificacdes, ba-
seando-se na importancia de abor-
dar as tematicas indigenas nas aulas
de Geografia, especialmente no que
se refere a representacao desses
povos nos livros didaticos.

Reconhecer e compreender a
presenca desses debates no cur-
riculo escolar é fundamental, pois
a educacao desempenha um papel
crucial na promocao da conscién-
cia cultural e no enfrentamento da
marginalizacao histérica dos povos
indigenas.

A andlise critica dos materiais
didaticos permite identificar fa-
lhas e distor¢des nas abordagens
apresentadas, fornecendo subsi-
dios para a revisao do curriculo e a
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adoc¢ao de métodos pedagdgicos
mais precisos e inclusivos.

Ao valorizar as culturas, histérias
e territérios indigenas, esta analise
oferece aos estudantes uma viséo
mais ampla e integrada da realida-
de, permitindo o desenvolvimento
de uma compreensdao mais rica e
diversificada do mundo.

Conforme os Parametros Curri-
culares Nacionais (PCN), esse tipo
de abordagem nas salas de aula
contribui significativamente para a
formacao da identidade dos alunos,
promovendo o reconhecimento e
a valorizacdo das multiplas cultu-
ras presentes no Brasil. Assim, os
estudantes sao incentivados a se
considerarem e respeitarem a di-
versidade cultural do pais, conforme
destacado por Brasil (2000, p. 63):

Como expressao de identidade
nacional, a estética da sensibili-
dade facilitard o reconhecimen-
to e avalorizacdo da diversidade
cultural brasileira e das formas de
perceber e expressar a realidade
propria dos géneros, das etnias
e das muitas regides e grupos
sociais do Pais.

Diante do que foi discutido, é
digno de ressaltar que esta pes-
quisa se inseriu no contexto da Lei
11.645/2008. Desse modo, hd uma
preocupacado e busca recorrente
para responder a seguinte questao:
de que maneira os contelidos sobre
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0s povos originarios sao abordados
nos livros didaticos de Ciéncias Hu-
manas do Novo Ensino Médio? Além
disso, é investigado se essa aborda-
gem contribui para a desconstrucdo
de esteredtipos e para a valorizacdo
da diversidade cultural ou se ainda
persiste uma perspectiva eurocén-
trica na construcao curricular.

Para responder a essas questoes,
a pesquisa examina aspectos como
a organizacao dos conteudos, as re-
presentacdes visuais e discursivas,
bem como a estrutura narrativa dos
materiais didaticos analisados. O
corpus da investigacao compreende
livros didaticos utilizados no Novo
Ensino Médio do Instituto Federal
de Educacao, Ciéncia e Tecnologia
do Ceara (IFCE) — Campus Crateus,
no periodo de 2021 a 2024.

O Programa Nacional do Li-
vro Didatico (PNLD), atualmente
regulamentado pelos Decretos
12.021/2024 e 9.099/2017, configu-
ra-se como uma das politicas publi-
cas educacionais mais relevantes do
pais. Seu principal objetivo é garan-
tir a qualidade do ensino nas escolas
publicas por meio da distribuicdo de
materiais didaticos e pedagdgicos.

Entre suas finalidades, destacam-
-se a democratizacdo do acesso a
informacao e a cultura, o incentivo a
leitura, a atualizacéo e o aperfeicoa-
mento profissional docente, além do
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suporte a implementacao da Base
Nacional Comum Curricular (BNCC).

Com a reforma do ensino médio,
modificada pela Lei n® 13.415/2017,
O programa precisou se adaptar a
novos desafios, exigindo a produ-
cao de livros que, além de abordar
os conteudos essenciais, fomentam
o pensamento critico e atendam as
especificidades das realidades edu-
cacionais do pais. A qualidade dos
materiais distribuidos desempenha
um papel fundamental na efetivi-
dade da reforma, garantindo que
professores e estudantes tenham
acesso a recursos atualizados e con-
textualizados (BRASIL, 2017).

Segundo Gomes e Copatti (2023),
a reorganizagao do PNLD em 2021
buscou alinhar-se as exigéncias da
BNCC, especialmente na area de
Ciéncias Humanas e Sociais Aplica-
das, promovendo a cidadania e a
educacdo de qualidade. Nesse con-
texto, a andlise criteriosa dos mate-
riais torna-se essencial para garantir
que respeitem a diversidade cultu-
ral e proporcionem um ensino de
qualidade, alinhado as exigéncias
do século XXI.

Assim, a abordagem adotada
é qualitativa, com foco na analise
interpretativa dos contelddos apre-
sentados nos livros de Ciéncias Hu-
manas do 1°, 2° e 3° anos. As obras
analisadas pertencem a coletanea
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Moderna Plus Ciéncias Humanas
e Sociais Aplicadas, que inclui os
volumes: Natureza em Transforma-
cao; Globalizacao, Emancipacao e
Cidadania; Trabalho, Ciéncia e Tec-
nologia; Poder e Politica; Sociedade,
Politica e Cultura e Conflitos e Desi-
gualdades, publicados pela Editora
Moderna, em 2020, e atuando no
PNLD, entre 2021 a 2024.

Além disso, a pesquisa biblio-
grafica, ao explorar diversas fontes
escritas, fornece uma base tedrica
consistente. Esse método permite
situar o objeto de estudo em um
contexto amplo, compreender re-
flexdes existentes e identificar lacu-
nas no conhecimento. Esse método
é fundamental para estruturar um
referencial tedrico sélido. Assim,
para compreensdo aprofundada do
tema analisado, foram utilizados au-
tores como Grupioni (1998), Cunha
(2009), Hall (2015), Krenak (2019),
Silva (2017) e Oliveira (2016).

Dessa maneira, esta pesquisa
nao se limita a uma analise dos li-
vros didaticos, mas busca também
contribuir para o fortalecimento de
praticas pedagdgicas mais inclusi-
vas e alinhadas com a valorizacao
dos povos indigenas na educagao
brasileira.

A implementacao da Lei
11.645/2008 representou um avan-
¢o na obrigatoriedade do ensino da
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histéria e cultura indigena e afro-
-brasileira, no entanto, questiona-
-se até que ponto essa diretriz foi
construida nos materiais didaticos
e, sobretudo, no modelo curricular
do Novo Ensino Médio.

Frente ao que foi contextualiza-
do, este artigo se divide em seis

secdes de andlise de fragmentos
dos livros do Novo Ensino Médio. As
secdes seguirdo a analise dos livros
na seguinte sequéncia: Natureza
em Transformacdo; Globalizacao,
Emancipacao e Cidadania; Trabalho,
Ciéncia e Tecnologia; Poder e Politi-
ca; Sociedade, Politica e Cultura; e
Conflitos e Desigualdades.

2. Os povos indigenas no moderna plus: representacao

ou reproducao?

Os livros didaticos desempe-
nham um papel essencial na edu-
cacao brasileira desde o século XIX,
sendo utilizados como principal
recurso para o ensino da leitura
e da escrita. Além de fornecerem
suporte ao aprendizado dos alu-
nos, esses materiais oferecem aos
professores uma orientacdo peda-
gdgica estruturada, auxiliando na
conducéo do ensino de forma sis-
tematica (SILVA, 2017).

Ao longo do tempo, os livros di-
daticos refletiram sobre diferentes
abordagens educacionais e de-
senvolvidas para a compreensao
do cendrio educacional brasileiro.
Apesar de, por muitos anos, o aces-
so a esses materiais ter sido restrito,
eles continuam sendo fundamentais
nas praticas pedagdgicas, sendo,
em muitos casos, o principal instru-
mento de ensino utilizado na sala
de aula.

f1i7a

No contexto histérico, o livro
didatico foi adotado como ferra-
menta para uniformizar o ensino e
consolidar um modelo educacional
padronizado. A sua utilizacdo pos-
sibilitou a organizagdo dos conteu-
dos curriculares e a padronizacao
dalingua, além de suprir a auséncia
de uma estrutura formal para a for-
macao docente.

Dessa forma, o material didatico
contribuiu para a disseminacao de
ideais nacionalistas e a conformacao
de sujeitos dentro de um modelo de
educacao especifica para a cons-
trucdo de uma identidade nacional
(COPATTI, 2020). Essa padronizacdo
centralizou o controle sobre o que
era ensinado e como era ensinado,
moldando as disciplinas escolares
de acordo com valores e perspecti-
vas predominantes.

E necessario romper com essa
centralizagdo e promover um espago
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mais reflexivo e plural, como desta-
ca com Grupioni (1998, p. 15-16):

Nestes tempos de violéncia ge-
neralizada no pais, a reflexao so-
bre os povos indigenas e sobre
as licdes que sua histoéria e suas
concepcdes de mundo e de vida
social podem nos trazer, aliada
ao exame dos modos de rela-
cionamento que a sociedade e
o Estado nacionais oferecem as
sociedades indigenas constituem
um campo fértil para pensarmos
o pais e o futuro que queremos.

Nesse sentido, para o livro dida-
tico, enquanto um material tao utili-
zado em sala, é necessario que haja
em seus discursos a valorizacao das
tematicas indigenas, como argu-
menta Grupioni (1998). As questées
relacionadas a convivéncia na diver-
sidade e a educacdo externa para o
respeito as diferencas socioculturais
mostram-se de grande importan-
cia, especialmente ao considerar a
situagcdo dos povos indigenas no
contexto brasileiro.

No entanto, essas questdes nao
se limitam a esse grupo especifico,
estando igualmente presentes em
sociedades complexas e influencian-
do a experiéncia cotidiana num pais
caracterizado pela sua diversidade
cultural e étnica. Dada a natureza
plural do Brasil, marcada por formas
distintas de identidade e expres-
sdo, bem como por desigualdades
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sociais e episddios de intolerancia,
é fundamental refletir sobre diferen-
tes segmentos da sociedade.

Os Parametros Curriculares Na-
cionais (PCNs) destacam a impor-
tancia de abordar a pluralidade
cultural nas escolas como um meio
essencial para combater o precon-
ceito e a discriminacdo em suas di-
versas formas, além de fortalecer a
construcdo da cidadania em uma
sociedade caracterizada pela diver-
sidade cultural (BRASIL, 1997).

No que diz respeito a tematica
indigena, os documentos ressal-
tam a necessidade de reconhecer
a presenca dos povos indigenas no
territério brasileiro desde tempos
imemoriais, garantindo a valoriza-
cao de sua existéncia e reafirmando
seus direitos, conforme previsto na
Constituicdo de 1988.

Neste contexto, os materiais di-
daticos precisam evidenciar a diver-
sidade das populacdes indigenas,
especialmente diante das reformu-
lacdes provocadas pela reforma do
ensino médio, introduzida pela Lei
n° 13.415/2017. Essa reforma exigiu
que o PNLD se adaptasse as novas
diretrizes, incluindo mudancas no
curriculo, a criacao de itinerarios
formativos e a ampliagao da carga
horaria. Assim, a reformulacado dos
livros didaticos busca atender a Base
Nacional Comum Curricular (BNCQ),
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garantindo maior flexibilidade aos
itinerarios formativos (BRASIL, 2017).

Portanto, é fundamental que os
materiais didaticos corrijam visdes
equivocadas e reducionistas que,
por muito tempo, desconsidera-
ram as especificidades culturais
dos povos indigenas. A valorizacao
dessas culturas deve ocorrer tanto
pela inclusdo de conteldos que
evidenciem sua riqueza e influéncia

na sociedade, quanto pelo fortaleci-
mento das escolas indigenas.

Conforme previsto na Constitui-
cdo, essas escolas devem adotar
praticas pedagdgicas que respeitem
as particularidades de cada povo,
garantindo um ensino intercultural
e bilingue, alinhado as necessidades
e identidades das comunidades in-
digenas (BRASIL, 1997).

3. Narrativas e representacoes: como natureza em
transformacao retrata as sociedades indigenas

A seguir, apresentamos um frag-
mento do livro didatico “Natureza
em Transformacado” (BRAICK, et al,,
2020), que aborda as sociedades
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indigenas sob a dtica das relagées
hierarquicas e igualitarias. Este frag-
mento, serd analisado a seguir.
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Figura 1- Textos de sociedades hierarquizadas e igualitarias do livro “Natureza
em Transformacao”.
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Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 26.

No excerto destacado (Figura 1), o
autor discute as sociedades indige-
nas, comparando-as com socieda-
des “igualitarias” e “hierarquizadas”,
com base na distribuicdo do poder
politico e econdmico. O texto afirma:

As liderancas, como a figura dos
caciques, sao escolhidas por suas
habilidades de guerra, e nao por
direito hereditario, e as principais
decisdes continuam sendo toma-
das em conjunto pela comunida-
de, sem a concentracao do poder
politico e econdmico nas maos
de uma pessoa ou de um grupo.
Sociedades organizadas dessa
maneira sao denominadas igua-
litdrias. As sociedades que apre-
sentam divisdes e hierarquias, ou
seja, que sdo formadas por pes-
soas que comandam e tomam
decisdes e por outros grupos que
sdo comandados, sdo chamadas
de hierarquizadas (BRAICK et al.,
2020, p. 26).

O trecho apresenta as socieda-
des indigenas em contraste com as
sociedades hierarquizadas, desta-
cando a auséncia de distincao so-
cial formal e o carater comunitario
das decisdes. No entanto, ao redu-
zir as sociedades indigenas a essas
categorias, o texto ignora nuances
importantes, como as dinamicas
internas de poder, as variacoes re-
gionais e as interagdes com outras
sociedades ao longo do tempo.
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Tassinari (2002) analisa como a
construcao do “indio genérico” no
imagindrio popular reforca uma vi-
sao homogeneizadora dos povos in-
digenas. Essa generalizacdo obscu-
rece a diversidade étnica, linguistica
e social dessas sociedades, trazendo
uma compreensao simplificada de
suas complexidades culturais.

Por exemplo, os caciques sao
descritos como liderancas escolhi-
das por “suas habilidades de guer-
ra”, sem detalhar como esses crité-
rios se relacionam a outros aspectos
culturais, como espiritualidade e va-
lores comunitarios.

Assim, embora o texto exalte as
sociedades indigenas, ele também
as enquadra em um contexto histoé-
rico especifico, criando uma narrati-
va que pode parecer um “passado
idealizado”; naturalizando, assim, a
ideia de que essas sociedades estao
congeladas no tempo e desconsi-
derando suas dinamicas contem-
poraneas.

A andlise do texto ndo pode ser
dissociada da imagem que o acom-
panha, pois a representacao visual
reforca o discurso verbal. Frequen-
temente, ilustracdes de aldeias e
atividades cotidianas dos povos in-
digenas sdo baseadas em interpre-
tacdes coloniais. No caso da Figura
1, a representacéo utilizada é uma
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gravura de Theodore de Bry (1596),
produzida a partir dos relatos de
cronistas europeus que estiveram
na América.

Criada sem um contato dire-
to com os povos representados, a
ilustracdo se insere na tradicao vi-
sual colonial, reforcando estereé-
tipos que associam os indigenas a
barbarie e ao exotismo. A imagem
evidencia a coletividade e os rituais
culturais, porém seu viés eurocéntri-
co enfatiza aspectos como a nudez,
os adornos e uma suposta condi-
¢ao primitiva, contribuindo para a
construcao de uma imagem distor-
cida da alteridade indigena. Assim,
a representacdo opera como um
instrumento ideoldgico que valida
a colonizacado ao retratar os povos

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

originarios de acordo com a pers-
pectiva europeia da época.

Embora o texto apresente infor-
macodes valiosas, como a mengao a
diversidade linguistica e organiza-
cional dos povos tupinamba e caeté,
falta-lhe uma abordagem critica que
reconheca as limitacdes dessas cate-
gorias analiticas. Ele omite aspectos
fundamentais que poderiam ampliar
a compreensao sobre a dinamicida-
de e as especificidades das socieda-
des indigenas. Ao categorizar as so-
ciedades indigenas como igualitarias,
o texto corre o risco de generalizar,
ignorando praticas de lideranga e or-
ganizagao interna das aldeias. Essa
simplificacdo pode reforcar estered-
tipos e ocultar a complexidade das
relacdes sociais indigenas.

4. Narrativas e representacgoes: como a obra “globalizagao,
emancipacao e cidadania” retrata as sociedades indigenas

Aseguir, apresentam-se as Figuras
2 e 3, extraidas do livro “Globaliza-
cdo, Emancipacao e Cidadania”, que
ilustram o texto “Diferentes Visdes
de Mundo”, do capitulo 1, intitulado

“Atlantico: o encontro de trés mun-
dos”. A Figura 2 exibe o texto, enquan-
to a Figura 3 traz a imagem relacio-
nada ao conteudo, que serve como
ponto de partida para nossa andlise.
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Figura 2 — Texto Diferentes visdes de Mundo no livro Globalizacado, Emancipacao e
Cidadania

Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 13.

Figura 3 — Imagem de Demonios atacando selvagens, 1592 no Livro Globalizacao,
Emancipacéo e Cidadania"

Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 13.
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A andlise do livro revela uma abor-
dagem que destaca a visdo europeia
sobre os povos indigenas. O texto
“Diferentes visées de mundo” acom-
panha aimagem de Théodore de Bry
(1592) (Figura 02), que apresenta
uma série de estratégias discursivas
que reforcam o imagindrio europeu
durante o periodo das Grandes Na-
vegacoes. As representacdes visuais
e textuais colaboram para a constru-
cao de um discurso colonizador.

No contexto visual, a gravura de
Bry (1592) (Figura 2) utiliza elemen-
tos simbdlicos que buscam afirmar
a ideia de inferioridade dos povos
indigenas. Os animais hibridos e fi-
guras demoniacas ao lado dos na-
tivos estabelecem uma clara opo-
sicao entre civilizacdo e selvageria.

Em contraste, os europeus, vesti-
dos de maneira refinada e em pos-
turas dominantes, sao apresentados
como representantes da ordem e da
racionalidade. Esse contraste suge-
re que as vestes funcionam como
um marcador simbdlico, separando
o “dominio da natureza bruta”, as-
sociado aos indigenas, da “cultura”
representada pelos europeus (AN-
DRADE, 2023).

Como Mello e Souza (1986, p.
249) observam: “A imperfeicao fi-
sica do demébnio ndo era sé o es-
pelho de sua imperfeicdo interna,
espiritual, como também servia de

étnico-raciais no IFCE campus CrateUs _I

contraponto a perfeicdo divina”.
Nesse viés, as representacdes de
corpos grotescos e seres hibridos
ligados ao Anhanga na ilustragao
criam um imaginario no qual os in-
digenas sao vistos como malignos,
contrariando a visao divina e a rea-
lidade edénica que os cerca.

Além disso, a interpretacao cultu-
ral da gravura nao visa uma descri-
cao realista, mas sim a construcao
simbdlica que reflete os preconcei-
tos europeus, justificando a necessi-
dade de “civilizar” os habitantes das
terras ultramarinas.

Souza (2015) destaca que o ima-
ginario negativo sobre os indigenas
foi intencionalmente criado pelos je-
suitas para sustentar a colonizagao
e a catequizacgao, retratando os na-
tivos como “monstros” para reforcar
a missao heroica dos colonizadores
lusos e validar a imposicao do cris-
tianismo. Esse processo nao apenas
apagou as identidades indigenas,
como também consolidou a visao
eurocéntrica de “civilidade”.

No trecho a seguir, observa-se
como essa construcao textual dia-
loga com a imagem:

O encontro entre europeus e po-
vos nativos do continente ame-
ricano, no final do século XV, foi
marcado pelo estranhamento.
Acostumados a interpretar o
mundo com base em uma visao
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maniqueista — dividido entre o
“bem” (ou Deus) e o “mal” (ou o
diabo e o inferno) —, os europeus
viam os nativos da América de
maneira contraditéria. Se por um
lado os consideravam seres puros
e inocentes, habitantes do parai-
so natural, por outro, em razao de
alguns de seus costumes, eram
considerados barbaros, seres in-
feriores e condenados ao inferno.
(BRAICK et al., 2020, p. 13)

No texto, podemos observar a
presenca de elementos centrais,
como o maniqueismo, que expli-
cita a visdo dualista dos europeus,
separando o mundo entre o “bem”
(associado a Deus) e o “mal” (as-
sociado ao diabo). Essa dicotomia
sustenta a visdo contraditéria dos
povos indigenas que eram vistos ora
como “puros e inocentes”, ora como
“barbaros e selvagens”, dependen-
do dos interesses dos colonizadores.

Essa dualidade servia para justi-
ficar tanto a catequizacado, quanto
a violéncia contra os nativos. Como

Almeida (2010, p. 83) afirma, “os in-
dios foram divididos em dois gran-
des grupos: os mansos (aliados) e
os selvagens (inimigos), que se tor-
naram os aldeados e os escravos,
respectivamente”.

Tanto a gravura quanto o texto
se constituem como expressdes do
imaginario europeu colonizador. Es-
sas representagdes desumanizam
os povos indigenas e naturalizam a
dominacao europeia, reafirmando
a hegemonia cultural, politica e re-
ligiosa dos colonizadores.

Segundo Hall (2015), a identidade
nacional e histérica de um povo é
frequentemente moldada pelo dis-
curso dominante, que escolhe quais
historias contar e como interpreta-
-las. Nesse contexto, as representa-
¢des visuais e textuais desempenha-
ram papeis cruciais na legitimacao
do processo de colonizacao, utili-
zando simbolos para criar uma ideia
de superioridade europeia e inferio-
ridade indigena.

5. Narrativas e representagcoées: como o trabalho, a ciéncia
e a tecnologia retratam as sociedades indigenas

A seguir, apresentamos a Figura
4, extraida do livro “Trabalho, Cién-
cia e Tecnologia”, que compode a
andlise do capitulo 1, intitulado “O
saber e a acdo humana no mundo”,
do livro didatico Moderna Plus. A
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Figura 4 ilustra o texto “Perspec-
tiva sobre o trabalho indigena no
século XVII”, utilizado para refle-
tir sobre o tratamento dos povos
indigenas no contexto histdérico
colonial.
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Figura 4 - Texto Perspectiva sobre o trabalho indigena no século XVII “Trabalho,
Ciéncia e Tecnologia”

Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 31.

Ao investigar a abordagem do  de forma bastante limitada. A abor-
livro sobre os povos indigenas, en- dagem dos povos indigenas esta
contramos uma visao que os retrata  confinada a secao “Trabalho com
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Fontes”, sendo o relato do padre
Antbnio Vieira uma das principais
referéncias:

[Os administradores] sé ficam
obrigados a dar ao indio o sus-
tento, o vestido, a cura nas en-
fermidades e a doutrina, e sé
demais, alguma coisa ou mimo.
Assim o dizem as palavras da re-
solucdo expressas, que sao as se-
guintes: ‘Podera qualquer outra
coisa ou mimo, dado de tempo
em tempo, no decurso do ano,
além do sustento, vestido, medi-
camento e doutrinag, reputar-se
por paga suficiente. Pondere-se
agora toda esta resolucao por
partes, e nenhuma se achard que
ndo seja escrupulosa (BRAICK, et
al., 2020, p. 31).

Este trecho revela como a identi-
dade europeia moderna se constitui
no encontro com o “outro”, reconhe-
cendo-o apenas para transforma-lo
e molda-lo conforme seus préprios
valores, utilizando a violéncia e ne-
gando qualquer expressdo subjeti-
va do ser encontrado. Como afirma
Dussel (1993, p. 8): “o Outro nao é
descoberto como outro, mas enco-
berto com o si mesmo europeu”.

Essa visdo evidencia a reprodu-
cdo de uma perspectiva coloni-
zadora, que justifica a exploracdo
dos povos indigenas e perpetua a
colonialidade do poder, mantendo
uma hierarquizacao racial e cultural
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que nega aos indigenas o direito a
autodeterminacao.

Um exemplo claro dessa men-
talidade pode ser encontrado nas
palavras de Vieira, que estabelece
uma relacdo de subordinacao ao
afirmar: “Primeiramente o vestido,
o sustento, a cura e a doutrina,
esta obrigacao tem todo o direito
senhor ao escravo mais vil e até aqui
ficam iguais os indios aos escravos”
(BRAICK, et al., 2020, p. 31).

Essa declaracdo ndo apenas desu-
maniza os indigenas, colocando-os
em uma posicao de extrema subor-
dinacao, como também legitima a
escravidao como um sistema natural
e aceitavel dentro da ldgica colonial.
Esse discurso ndo apenas subjugou
os povos indigenas, como também
institucionalizou a negagao de sua
autonomia e identidade, consolidan-
do uma estrutura de dominacao que
persiste até os dias de hoje.

Outro exemplo da reproducao de
esteredtipos pode ser encontrado
na citacdo do procurador da Repu-
blica Ricardo Albuquerque, que em
2019 afirmou:

Esse problema da escravidao
aqui no Brasil foi porque o indio
ndo gosta de trabalhar, até hoje.
O indio preferia morrer do que
cavar mina, do que plantar para
os portugueses. O indio preferia
morrer. Foi por causa disso que
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eles foram buscar pessoas nas tri-
bos na Africa, para vir para subs-
tituira mao de obra do indio. Isso
tem que ficar claro, ora! (BRAICK
etal., 2020, p. 31).

Ao reproduzir esse discurso, o
texto perpetua o esteredtipo de que
os indigenas sao “preguicosos” e
avessos ao trabalho, desconsideran-
do seus contextos culturais e sociais.
Mesmo com o tempo, essa visao co-
lonizadora e retrégrada persiste em
diversos discursos. Segundo Oliveira
(2016), essa imagem foi construida
para justificar a expropriagcao e in-
visibilizagdo dos modos de organi-
zagao social e produtiva indigenas,
reforcando preconceitos historicos
e dificultando uma reflexao critica
sobre a marginalizacdo dos povos
indigenas na sociedade atual.
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O material propde a comparacao
entre os discursos do padre Antonio
Vieira e do procurador Ricardo Albu-
querque sobre os indigenas, incenti-
vando os alunos a analisar suas dife-
rencas. Vieira os coloca em posicao
subalterna, comparando-os a escra-
vos, enquanto Albuquerque reforca
o esteredtipo da preguica, ignorando
suas realidades culturais e sociais.

No entanto, a abordagem nao for-
nece base tedrica para uma analise
critica aprofundada, apenas repro-
duzindo essas visdes sem questionar
a estrutura de poder que as sustenta.
Desse modo, em vez de promover
reflexdo sobre a marginalizacéo in-
digena, o texto acaba por reforcar
esteredtipos e perpetuar uma visdo
colonizadora e desumanizante.

6. Narrativas e representacoes: como poder e politica
retrata as sociedades indigenas

A sequir, apresentamos a Figura
05, extraida do livro Poder e Politica,
que ilustra o capitulo 5, intitulado
Territorios e Fronteiras dos Estados
Nacionais, especificamente no tre-
cho denominado Grupos Indigenas
Atuais. Essa passagem, menciona os
povos indigenas da América Latina,
destacando sua diversidade e desa-
fios, mas mantendo uma narrativa
que os associa predominantemente
a vulnerabilidade.

No trecho destacado, é feito um
reconhecimento da diversidade dos
povos indigenas, ao mencionar que
na América Latina existiam cerca de
30 milhdes de indigenas distribui-
dos em mais de 670 grupos étnico-
-culturais. O trecho que menciona
os povos indigenas encontra-se no
texto “Grupos Indigenas Atuais”.

Essa passagem apresenta os po-
vos indigenas em um contexto que
reconhece sua diversidade, mas,
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ao mesmo tempo, limita sua repre-
sentacao a desafios e condicdes
de vulnerabilidade. Essa aborda-
gem, embora forneca informacées

relevantes, mantém uma narrativa
fragmentada, que negligencia o
protagonismo histérico e politico
dos povos indigenas.

Figura 5 —Texto Grupos indigenas atuais no livro “Poder e Politica”

Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° Ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 111.

Segue o trecho analisado:

Na América Latina, estima-se
que havia 30 milhdées de indi-
genas distribuidos entre mais
de 670 grupos étnico-culturais
reconhecidos. No Brasil, ha gru-
pos indigenas que vivem isolados
em florestas; outros, em regides
mais afastadas das cidades; e ha
0s que vivem em grandes centros
urbanos. Esses povos enfrentam
grandes desafios no que se refere
a manutencdo de seus territérios
e de suas culturas. Paises como
México, Peru, Guatemala e Boli-
via — com grande porcentagem
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da populagao de origem indige-
na — conseguiram preservar par-
te de seus tragos e as influéncias
das culturas pré-colombianas.
(BRAICK et al., 2020, p. 111).

O texto contextualiza a diversi-
dade indigena na América Latina,
mencionando a estimativa de 30
milhdes de indigenas em mais de
670 grupos étnico-culturais. O uso
do verbo “havia”, no pretérito, suge-
re um apagamento temporal, refor-
cando a ideia de que os indigenas
pertencem a um passado distante,
em vez de reconhecer sua presenca
viva e ativa.
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Essa escolha linguistica reflete
um discurso colonizado, que trata
os indigenas como vestigios histo-
ricos, nao como sujeitos contem-
poraneos. Como destaca Oliveira
(1995, p.80), o destino dos povos in-
digenas nao é predeterminado, mas
resultado da imposicdo colonial,
que busca homogeneizar a socie-
dade ao apagar diferencas culturais,
marginalizando e subalternizando
grupos nao hegemonicos.

A classificagao dos indigenas em
trés categorias — os que vivem iso-
lados em florestas, os que estdo em
regides afastadas das cidades e os
que vivem em grandes centros ur-
banos reforca uma perspectiva que
os marginaliza, sugerindo que es-
tao a margem das dinamicas sociais,
politicas e econémicas centrais.

Esse enquadramento invisibiliza
a contribuicdo histoérica e social dos
povos indigenas, desconsiderando
suas formas de interacdo e adapta-
cao em diferentes contextos. Como
argumenta Cunha (2009, p. 34), a
identidade indigena é dindmica e
estd em constante construcdo, e
sua vinculagao a espagos delimita-
dos perpetua esteredtipos.

Embora o texto reconheca os de-
safios enfrentados pelos indigenas,
ao enfatizar apenas as dificuldades
na manutencao de territérios e cul-
turas, ele reforca uma narrativa de
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vitimizagao. A auséncia de men-
cao as formas de resisténcia, luta
e conquistas politicas fragiliza o re-
conhecimento dos indigenas como
agentes ativos de sua histéria. Como
argumenta Krenak (2019), os povos
indigenas exercem resisténcia e ree-
xisténcia, desenvolvendo estraté-
gias de sobrevivéncia e luta politica,
as quais deveriam ser incorporadas
nas narrativas didaticas.

Essa limitacdo se torna ainda
mais evidente ao considerar o ti-
tulo do livro: Ciéncias Humanas e
Sociais Aplicadas: Poder e Politica.
Espera-se que um material com
essa proposta dé maior destaque
as questodes indigenas no ambito
do poder e das politicas. Entretan-
to, os povos indigenas sao rele-
gados a um unico paragrafo, sem
exploracédo de suas contribuicoes
culturais, histdricas e politicas.

Para uma abordagem mais criti-
ca e reflexiva, seria necessario am-
pliar o espaco dedicado aos povos
indigenas, integrando suas histo-
rias e desafios a uma perspectiva
que valorize sua agéncia politica e
social. Isso inclui apresentar suas
lutas e conquistas, além de dar vi-
sibilidade a suas proprias vozes,
rompendo com o pensamento co-
lonizado que ainda prevalece nas
narrativas didaticas.
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7. Narrativas e representagcoes: como a obra “sociedade,
politica e cultura” retrata as sociedades indigenas

A seguir, a Figura 6, extraida do
livro “Sociedade, Politica e Cultura”,
ilustra o texto intitulado “Etnocen-
trismo e antropologia evolucionista”,
que discute o conceito de etnocen-
trismo. A imagem retrata uma ma-
nifestacdo indigena na Esplanada
dos Ministérios, em Brasilia (DF), em
2018, evidenciando a mobilizacao
dos povos indigenas contra a im-
posicao de valores hegemonicos e
em defesa da preservacdo de seus
territérios.

No texto “Etnocentrismo e antro-
pologia evolucionista”, o conceito de
etnocentrismo é abordado como
um processo de julgamento basea-
do em critérios culturais proprios, le-
vando a marginalizacao de praticas
culturais distintas. Esse conceito é
exemplificado no seguinte trecho: “A
rejeicdo a praticas culturais conside-
radas ‘exoticas’, por serem estranhas
a cultura do observador, constitui
uma tendéncia universal que vem
sendo problematizada” (BRAICK, et
al., 2020, p. 50).

Figura 6 — Texto Etnocentrismo e antropologia evolucionista no livro “Sociedade,

Politica e Cultura”

Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° Ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 50.
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A relacao entre esse texto e a
imagem da manifestacdo indigena
na Esplanada dos Ministérios, em
Brasilia (DF), em 2018 (Figura 06),
é direta, pois expode a luta contra a
imposicao de valores hegemonicos
e pela preservacao territorial.

A relagdo entre o texto e a ima-
gem da manifestacao indigena em
Brasilia (Figura 6) é evidente, pois
ambos expdem a resisténcia dos po-
vos indigenas diante da imposicao
de valores dominantes e a luta pela
manutencdo de seus territorios.

A cena capturada na fotogra-
fia retrata indigenas protestando
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contra politicas governamentais que
ameacam seus direitos territoriais,
utilizando cartazes e trajes tradicio-
nais como simbolos de resisténcia.
Essa perspectiva dialoga com a ana-
lise de Monteiro (2005), que argu-
menta que os povos indigenas nao
foram apenas vitimas passivas da
colonizacdo, mas agentes histéricos
que desenvolveram estratégias de
resisténcia e adaptacao.

Assim, tanto o texto quanto a
imagem reforcam a critica a violén-
cia cultural que subjuga os povos
indigenas, evidenciando sua luta
contra a marginalizacao e pela au-
todeterminacao.

8. Narrativas e representagoes: como a obra “Conflitos e
desigualdades” retrata as sociedades indigenas

A sequir, a Figura 7, extraida do
livro “Conflitos e Desigualdades”,
ilustra o texto intitulado “Intercultu-
ralidade”, que discute a valorizacao
da diversidade cultural e o reconhe-
cimento das producdes artisticas in-
digenas como formas legitimas de
conhecimento.

A imagem apresenta o grafismo
indigena Kuikuro, um exemplo da
arte como meio de resisténcia cul-
tural e afirmacao identitaria dos
povos indigenas.

O texto “Interculturalidade” e
a imagem do grafismo indigena

Kuikuro revelam como o discurso
sobre os povos indigenas é cons-
truido e representado, articulando
aspectos simbolicos e politicos em
torno da valorizacdo da diversidade
cultural.

Essa abordagem reflete o esfor-
¢o das narrativas contemporaneas
para superar desigualdades histo-
ricas e reafirmar a singularidade
cultural indigena. Como argumenta
Almeida (2010), a luta indigena pelo
reconhecimento vai além da inclu-
sdo formal em politicas publicas,
exigindo a subversao das dinamicas
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de dominagao impostas pelo pen-
samento colonial.

Aimagem do grafismo (Figura 6),
produzido por indigenas da etnia
Kuikuro, esta carregada de significa-
dos simbdlicos que reforcam o pro-
tagonismo indigena na construcao

do conhecimento. O texto que a
acompanha destaca: “O reconhe-
cimento das producdes artisticas
indigenas e sua inclusao como pro-
ducdo de conhecimento sobre a
sociedade em que vivemos é parte
da proposta da interculturalidade”.

Figura 7 — Texto Interculturalidade no Livro “Conflitos e Desigualdades”

Fonte: BRAICK, P. R. et al. — 1° Ed. Sdo Paulo: Moderna, 2020, p. 132.

Nesse contexto, o grafismo se
torna uma expressao visual que
comunica a identidade cultural dos
Kuikuro, desafiando as narrativas
hegemodnicas que historicamente
relegaram as artes indigenas a uma
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O texto destaca a necessidade
de transformar o espaco social e
educacional, garantindo a incorpo-
racao das culturas marginalizadas,
como a indigena, em condicdes de
igualdade. Como afirma Braick et al.
(2020, p. 132), ndo basta criar datas
comemorativas, é necessario inte-
grar efetivamente essas culturas ao
conhecimento escolar e social. Isso
reforca que a interculturalidade nédo
deve se restringir a agdes simbdlicas,
mas deve ser um projeto politico de
transformacdao estrutural.

Além disso, a interculturalidade
e a descolonialidade devem ser
compreendidas como processos
interligados, desafiando normas
dominantes e abrindo caminho
para sociedades mais equitativas
e justas (WALSH, 2006). Trata-se

9. Conclusao

Este trabalho identificou diferen-
tes abordagens sobre a presenca
indigena nos livros do Novo Ensino
Médio, variando entre perspecti-
vas colonialistas e tentativas de re-
conhecimento cultural e histérico.
Embora alguns materiais ressaltem
contribuicdes indigenas, muitos ain-
da reforcam esteredtipos e minimi-
zam seu protagonismo.

A reforma do Ensino Médio,
pela Lei n°® 13.415/2017, impactou
a organizacao dos livros didaticos,
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da valorizacdo de multiplas vozes,
saberes e praticas, promovendo
uma educagao que rompa com a
hegemonia e fortaleca perspecti-
vas plurais.

Portanto, o texto e aimagem des-
tacam a interculturalidade como es-
tratégia de transformacao social e
politica, valorizando a diversidade
cultural. O grafismo Kuikuro e as
reflexdes sobre o reconhecimento
indigena atuam como resisténcia
a exclusdo e discriminacao, reafir-
mando a necessidade de integrar
essas culturas no ambito social e
educacional. Dessa forma, o discur-
so desafia o apagamento histdrico
dos povos indigenas e estimula a
sociedade a repensar suas praticas,
promovendo uma convivéncia mais
justa e igualitaria.

mas a flexibilizacado curricular e a
reducao da carga horaria de disci-
plinas, como Geografia e Historia,
dificultaram avancos na inclusdo
das tematicas indigenas. Assim,
persiste uma visdo eurocéntrica
que subordina os saberes indige-
nas as epistemologias ocidentais.

Por outro lado, algumas obras
analisadas demonstram esforcos
para apresentar uma abordagem
mais inclusiva, alinhada a intercul-
turalidade critica. A valorizacao das
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producgdes culturais indigenas como
formas legitimas de conhecimento
e resisténcia se faz presente em al-
gumas narrativas, embora ainda de
forma pontual.

A andlise do grafismo Kuikuro, por
exemplo, evidencia que os povos in-
digenas ndo sdo meros receptores
passivos das imposicdes externas,
mas agentes histéricos que reafir-
mam suas identidades por meio da
arte e de outras manifestacdes cul-
turais. Essas representacdes, quan-
do bem elaboradas, contribuem
para deslocar a visao hegemonica
e oferecer aos estudantes uma com-
preensdao mais ampla e respeitosa
da diversidade cultural.
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